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ಬುನ್ನ, ವೈದಿಕಮತ, ಬುನ್ನಚರಿತ ಇತ್ಯುದಿ ಎಂ. ಪ್ರಭಾಕರ ಜೋಶಿ 
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ಚಂಪಾಕಾಲಂ 


ಭಾಷೆ, ವ್ಯವಹಾರ, ಆಡಳಿತ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇತ್ಯಾದಿ * 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ಈ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಆಡಳಿತ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಒತ್ತೂಯ ಒಂದೆಡೆ ಇದೆ. 
ಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಐ. ಎ. ಎಸ್‌., ಕೆ. ಎ. ಎಸ್‌. ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಕನ್ನಡ 
ನಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಕೆಲವರು ಹೊರನಾಡಿನಿಂದ ಬರಂವವರು. ಇಂತಹ ಸಂಬರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸೋಜನೆ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರುವುದಂ ಸಾಧ್ಯವೇ? -ನಾರಾಯಣ ಭಟ್‌, ಶಿರಸಿ 
4 ಕನ್ನಡವನ್ನು ಆಡಳಿತ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಬಳಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಹೊರಗಿನಿಂದ 
ನಿಂದವರು', "ಒಳಗಿನವರು" ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. (ಅಂದ ಹಾಗೆ, ಈ 
ನಾಬತ್ತಿನಲ್ಲಿ "'ಒಳಗಿನವರದೇ' ಅಡ್ಡಿ. ಇದು ನನ್ನ ಅನುಭವದ ಮಾತು) ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡಬೇಕು; ಮಾಡಲಾಗದಿದ್ದರೆ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಬೇಕಂ. ಶಾಸನ- 
ಬದ್ಧ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿರುವ ಕನ್ನಡ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪ್ರಾಧಿಕಾರ ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
'ಅಧಿಕಾರ" ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಧಿಕಾರಿಶಾಹಿ ಕೂಡ- (ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸಹಜವಾಗಿ, 
ಓಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕಾಗಿ)- ಸಹಕರಿಸುತ್ತಿರುವುದಂ ಸಮಾಧಾನದ ಸಂಗತಿ. 
ಅ ಉಪಗ್ರಹ ಟಿ. ವಿ. ಚಾನೆಲ್‌ಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುತೇಕ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ 
ಮನೆಯ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ನಡೆಸಂತ್ರಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಧಕ್ಕೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದರ ನಿಯಂತ್ರಣ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆ? -ಎನ್‌. ಟ. ಅಡ್ಯನಡ್ಕ 
* ಉಪಗ್ರಹ-ಟಿ. ವಿ. ಚಾನೆಲ್‌ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಮನುಷ್ಯರ ಜ್ಞಾನದ ವಿಸ್ತರಣೆಯ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳೇ, ಈ ತಟಸ್ಥ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ತಾವಾಗಿಯೇ ಯಾರ ವೆೀಲೂ ದಾಳಿ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನು ಬಳಸುವವರಿಗೆ ವಿವೇಕ ಇರುವುದು ಮಂಖ್ಯ. ವಿಜ್ಞಾನ, 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನಗಳ ಸಹಾಯಂದಿಂದ ಭಾಷೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಸರಿಯಾದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಇವೇ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಿಂದ ವನುಕುಲದ ವಿನಾಶವೂ ಸಾಧ್ಯ. 
“ನಿಯಂತ್ರಣ' ಎಂಬಂದನ್ನು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ನಾವೇ ಹೇರಿಕೊಂಡಾಗ, ಉಳಿದವೆಲ್ಲ 
ನಾವು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇಳುತ್ತವೆ. 

* ಮಂಗಳೂರಿನ "ಜನವಾಹಿನಿ' ದಿನಪತ್ರಿಕೆಯು ಕಳಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ-ಮಾಲಿಕೆಗೆ ಕೊಡಲಾದ 

ಉತ್ತರಗಳು. (೧೯ ಸಪ್ಟಂಬರ ೧೯೯೮) 
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) 6? 
ಈ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಜೆ ಖುರ್ಷಿದ್‌ ಆಲಂ ಖಾನ್‌ ಅವರು ಕಳೆದ 
ಆರೇಳು ವರ್ಷ Neds ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೆ ಇದ್ದರೂ ಅವರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಸಭ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ದೊಡ್ಡ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ಇವರು ಕನ್ನಡ ಭ:ಷಾ ಜ್ಞಾ. ನಎಲ್ಲ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರ ನಡೆಸುವುದು ಸರಿಯೇ ? ನ ಉನ್ನತ ನ 
ಹೀಗಾಗುವಾಗ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆ _ಶಶಿಧರೆ, ಹಾಸ 
* ಕರ್ನುಟಕದ ರುಜ್ಯಪುಲರು ಇನ್ನೂ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಏಕೆ ಕಲಿತಿಲ್ಲ?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಕನ್ನಡಿಗರು ಕೇಳ.ತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾ by ಸನ್ಮಾನ್ಯ ಖುರ್ಷಿದ್‌ ಆಲಂ ಖಾನ 
ಕನ ಡವನ್ನು ಬ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲರೆಂದೂ ಅಷ್ಟಿ ಷ್ಟು ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಮಾತ- 

| ದ 
ಗುರಿ ದ ನಾನು ತಳಿದ ನೆ. ಆದರೆ Rp ವೇದಿಕೆಗಳಿಂ 


"'ರುಜ್ಯಪಾಲ"ರುಗಿ ಅವರು ಕನ್ನಡವನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಲ್ಲ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರಾಜ್ಯಪಾಲರ ಹುದ್ದೆ ಗೆ ನೇವಿಸಲ್ಪಡುವವರು ವಯಸ್ಸಾದ ಅನುಭವೀ 
eS ಕ ವಖಯಂಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ” ಹ ಭಾಷೆಯ ನ್ನು ರ್ಸ್‌ ಹುವ್ಮಿ 
ಸ್ಪಾಗಲಿ, A SETS ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಜಟಾ ಕ 
ಯಂವ "ಸಂಕಲ್ಪ' ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಪಂಜಾಬಿನ ರಾ ಎಜ್ಯಪಾಲ 
ರಾಗಿದ್ದ ಕನ್ನಡಿಗ ಡಿ. ಸಿ. ಪಾವಟೆಯವರು ಪಂಜಾಬಿಯನ್ನು ಕಲಿತದ್ದು ಪ್ರಧಾನ 
ಮಂತ್ರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕನ್ನಡಿಗ ಎಚ್‌. ಡಿ. ದೇವೇಗೌಡರು ಕೆಂಪು ಕೋಟೆಯಿಂದ 
'ಹಿಂದಿ'ಯಲ್ಲೇ ಭಾಷಣ ಮಾಡಿದ್ದು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೂ ಕೇಳಬಹುದು; ಕೇರಳ ರಾಜ ಟದ ರಾಜ್ಯಪಾಲ 
ರಾಗಿದ್ದ ಕನ್ನ ಡಿಗ' ಬಿ. ರಾಚಯ್ಯ ನವರು “ಮಲಯಾಳಿ' ಫ್‌: ಕಲಿತಿದ್ದ ರೆ? 
ಅಥವಾ ಹ ಎಲ್ಲ ರಾಜ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ "ರಾಜ್ಯಪಾಲ" ರಾಗಿರುವವರಂ ಆಯಾ ರಾಜ್ಯಗಳ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನೂ ಕಲಿತಿರುವರೆ... ? ಈ ಮಾಹಿತಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಒಂದಂ 
ಮಾತು ನಿಜ. ರುಜ್ಯದ ರಾಜ್ಯಪಾಲರು ಬಲ್ಲ 'ಭಾಷೆ'ಗೂ, ಆಯಾ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಿಯ ಭಾಷೆ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಕಾ ನಗೊಳ್ಳು )ಿವುದಕ್ಕೂ ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಮಟ್ಟಿ ಗಂತೂ ಈ ಮಾತು ನಿಜ. 


ಅ ಉದಯ ಟಿವಿ: ಯು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯನ್ಲಿ ಉತ್ತಮವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವುದು ಸಂತಸದ ವಿಚಾರ. ಈ ಮಾಧ್ಯಮವು ದಿನಾಲೂ ಕನ್ನ ಡ 
ದಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತರಿಸುತ್ತಿರುವ ವಾರ್ತಾ ಪ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ತಾವೂ ಕೇಳಿರಬಹುದು. ಇ 
ಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಿರುವ ಕೆಲವರಿಗೆ ಕನ್ನ ಡದ ಗಂಧ! ಇಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಪಪ್ರುಣ, ಮಹಾಪ್ರಾಣ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸವೇ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಂತಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದ 
ಕನ್ನಡ ಭುಷೆಯುಲ್ಲಿ ವಾರ್ತೆಗಳನ್ನು ತ ಶರುವವರು ಇಲ್ಲವೆ ಎನಿಸುತ್ತ 1 
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8% ಸಂಬಂಧ ಸರಕಾರವು ಏನಾದರೂ ಕ್ರಮ ಕೈಕೊಂಡು ಕನ್ನಡಾಂಬೆಗೆ ಒದಗಿದ 
ಮಸ್ತಿ ತಿಯನ್ನು, ಕನ್ನ ಡಿಗರಿಗಾಗುತ್ತಿರುವ ಅನ್ಯಾ ಯ ವನ್ನು 4 ಸಾಧ್ಯ ವೆ? 
ಸಯವಿಟ್ಟು ಉತ 4 ರಿಸುವಿರಾಸ? ಭಿ. ರಾಮಭಟರ್ಕ ಸುಳ್ಳ 
" ಉದಯ ಟಿ.ವಿ. ನೀವು ಗಮನಿಸಿರುವಂತೆ, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿನ ಇತಿಹಾಸ- 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ , ಸಮಕಾಲೀನ ಆಗು-ಹೋಗುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತ ಜನ ಮನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವಾರ್ತೆಗಳನ್ನು ಓದಂವ- 
ನರು ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ತಪ್ಪು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾನೂ ಗಮನಿಸಿರಂವೆ. 
ಆಕಾಶವಾಣಿ ಮತ್ತು ದೂರದರ್ಶನದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯ ತಕರಾರಂಗಳಂ 
ನ್ನಡ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಪ್ರಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿವೆ.) 

ನಾನು ಈಗಾಗಲೇ ಉವಯ ಟಿ.ವಿ. ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಒಮ್ಮೆ ಭೇಟಿ ಕೊಟ್ಟು, ವ್ಯ ವಸ್ಥಾಪಕ 
ರೊಂದಿಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಮಾಲೋಚನೆ 
ನಡೆಸಿದ್ದೇನೆ. ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸುಧಾರಿಸುವಂತೆ ಕ್ರಮ ಕೈ ಗೊಳು ವುದಾಗಿ ಭರವಸೆ ಸಿಕ್ಕಿ ದೆ, 


ವಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ : ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ತ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ 

ಉಚ್ಚಾರ, ಬರವಣಿಗೆ ಮಂಂತಾದ ಮೂಲ ಕೌಶಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಸರಿ 

ಯಾದ ತರಬೇತಿ ಇಲ್ಲದಿರಂವುದಂ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಾಡಿನ ಜನತೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿ, 

ಆಳುವವರ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಡ ತರಬೇಕು. 

ಉದಯ ಟಿ.ವಿ ಯ (ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಮಾಧ್ಯಮದ) ವೀಕ್ಷಕರು, ಓದುಗರಂ 

ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವರಿಗೆ ತವ್ಮ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಬರೆದಂ ತಿಳಿಸಂ 

ವುದು ಮುಖ್ಯ. ಅದು ತನ್ನದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣುಮ ಬೀರುವುದು ಸಾ 

9 ರನ್ನಡ ಭಾಷ ಚಿತ್ರಕ್ಕಿಂತ "ರಿಮೇಕ್‌' ಚಿತ್ರಗಳೇ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಆದರೂ 

ರಿಮೇಕ್‌ ಚಿತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪುರಸ್ಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ 
ಜನಪ್ರಿಯ, ಮೌಲಿಕ ಎಂಬ 1. ಭಾವಗಳೇ ? -ವಿಲಿಯಂ, ಮೈ ಸೂರು 


ಅ “"ರಿಮೇಕ್‌' ಚಿತ್ರಗಳು, ಮೂಲದಲ್ಲಿ 'ಜನಪ್ರಿಯ' ಆಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವು 
"ರಿಮೇಕ್‌' ಆಗಿರುವುದು. ಹಣ ಸಂಪಾದನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ. ಈ ಚಿತ್ರಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಸಂಭಾಷಣೆಯೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಎರವಲು ಮಾಲೇ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಪ್ರುಧಾನ್ಯ ಕೊಡುವ ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 

ಪುರಸ್ಕಾರ, ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸ “ಜನಪ್ರಿಯ-"ಕಲಾತ್ಮಕ' ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ, "ಮೌಲಿಕ" ಎಂಬುದಂ ಮೌಲ್ಯ ದ ವಿಷಯ. ಡಿ ಸ ಮೌಲಿಕ 
ವಾಗಬಹುದು. ಸದ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಅಗತ್ಯವೇನೋ. 

ಬ 
ಯಾಕೆಂದರೆ "ಜನಪ್ರಿಯ' ಚಿತ್ರಗಳು ಸ್ವೀಕೃತ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ವಂನರಂಜ 


ಇ೮ಕ್ರವಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ ೩ 


ಗಿ 


ನೆಯ ಉದ್ದೇಶ ಹೊಂದಿರುವಂಥನು. "ಕಲಾತ್ಮ ಕ' ಚಿತ್ರ ಮಾಡುವವರು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ ಸಂಪ್ರವಾ ಎಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯವ:ದ 
ಕಲಾತ್ಮ ಕ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಫಿ ಕೊಡುತ್ತಾ ರೆ. ಒಂದು ಕಲಾತ್ಮಕ ಚಿತ್ರ ಜನಪ್ರಿಯವೂ 
Beers ಆಗಬೇಕಂ. 

ಈ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ ಸುವಿರಾರು ರೂ. ಗಳ ವೆಚ್ಚ ದಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಣೆಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ . 
ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನು ನಡೆಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಮಿಲಭೂತ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳನ್ನೇ ಪೂರೈ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ ಸಮ್ಮೇಳನಗಳನ್ನು ನಡೆಸದಿದ್ದ ರೂ "ಕನ್ನಡ' A ನೂ ಧಕ್ಕೆಯಾ 


ದೀತು ಎಂದು ನನಗನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಗಿರ ಬ ಈ ವ್ಯರ್ಥ ರಃ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವಿದೆಯೆ ? ಕಾ ೨ ವಿರಾಜಪೇಟೆ 


* ಪ್ರತಿವರ್ಷದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸವೆ) ೀಳನಕ್ಕೆ “ಜಾತ್ರೆ' ಎಂದೂ, 'ಸಂತೆ' ಎಂದೂ 
ಹೆಸ ರಟ್ಟು ಟೀಕಿಸುವವರಿದ್ದುರೆ. ಆದರೆ ನನ್ಮು ಸಮುದಾಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ "ಸಂತೆ' 
ಮತ್ತು ಯಾತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಇರು ವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ | ಹತ್ತವನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬೇಕು. 
ಹಲವು ದಿಕ್ಕುಗಳಿಂದ ಬರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ Eh ಗಳು ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನೂ ಕಣ್ಣಾರೆ 
ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ ತವಕ, ಸಂಗೀತ-ನೃತ್ಯ-ನಾಟಕ-ಜ:ನಪದ ಕಲೆಗಳ ಪ್ರ ಫಿ ಪುಸ್ತ ಕ 
ಗಳ ವ್ಯಾಪಕ ಮಾರಾಟ, ಸ್ನೇಹಿತರ ಭೆಟ್ಟಿ, ಹೊಸ Ug ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಕಿವಿಗೊಡಂವ 
ಅವಕಾಶ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸವುಕಾಲೀನ ಆಗು-ಹೋಗುಗಳ ಪರಿಚಯ ಇವೆಲ್ಲ ಇಂಥ 
ಸಮೆ ಹೀಳನಗಳಿಂದ ಆಗುವ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು. 


ಸಮಂದಾಯ ಬದುಕಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ಸಾಹಿತ, ಬೆಳೆಯಬೇಕು ಎಂದಂ ನನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗತ' ಅನುಭೂತಿಗೆ ಅರ್ಥ ಬರು ಬ್‌ ಕೂಡ "ಸಮಂದಾಯ' ಡೆ 
ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯೇ "ಅಲ್ಲವೇ ? 


ಈ ತಮಿಳರಿಗೆ ಅತಿಶಯವಾದ ಭಾಷಾ ಅಭಿಮಾನ ಇದೆ. ವ. ಲೆಯಾಳಿಗಳಿಗೂ ಅಷ್ಟೆ. 
ಆದರೆ' ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೂ, ತಮಿಳರಿಗೂ ಈ ವ ತ್ಯಾಸ ಉಂಟಾಗಲಿ 
A Nos ಭಾಷೆಗೆ ಸಜ! ಏನಾದರೂ ಮೂಲಭೂತ ಕಾರಣವಿದೆಯೆ ? 
“ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ, ಶೇಷಾದ್ರಿಪುರಂ 
* “ಭಾಷಾಭಿಮಾನ'ದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಭಾಷೆಯ 'ಸ್ವರೂಪ' ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಕನ್ನಡಿಗರು 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಸೌಮ್ಯ ರು. ಇದಕ್ಕೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಕಾರಣಗಳೂ ಇವೆ, 
ಆದರೆ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಬತ್ತ ಡಕ್ಕೆ ಮಣಿದು ಉಗ್ರರೂ ಆಗಬಲ್ಲರು. ಗೋಕಾಕ ಚಳುವಳಿ 
ನಂತರದ ವರ್ಷ ಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ದಗರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿಯ ಪ್ರಮಾಣ ಗಣನೀಯ:ವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಾ 
ಗಿದೆ. ಈ ಪ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ನಾವು ನೀವೆ ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಅಷ್ಟೆ, 


ಲ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪ 0ಬರ ೧ ೧೯೯೮ 


ಈ ಭಾಷೆ ಕೇವಲ ಸಂವಹನಕ್ಕೆ ಎಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹಾಗಿರುವಾಗ ಭಾವನೆಗಳ 
ಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಯಾವ ಭಾಷೆಯಾದರೇನಂ? ಕನ್ನಡವಾದರೇನಂ? ಇನ್ನಾವುದಾದರೇನು? 
ತಿಪ್ಪಣ್ಣ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ 
* ಭಾಷೆ ಕೇವಲ ಸಂವಹನಕ್ಕಾಗಿ- ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೆಇಂದಿರಂವವರಿಗೆ ಭಾಷೆಯ 
ಸ0ಕೀರ್ಣತೆಯಾಗಲಿ ಅದರ ಕ್ರಿಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಗಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಜಾ ನವಿಲ್ಲ ಎಂದೇ 
ಇ ೧೧೨ 
ಹೇಳಬೇಕು. `ಸಂವಹನ' ಭಾಷೆಯ ಮುಖ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ; ಆದರೆ ಅನೇಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದೊಂದು ಕ್ರಿಯೆ. ಧ್ವನಿ ಸಂಕೇತಗಳ ಮೂಲಕ (ಮತ್ತು ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಗಳ 
ಮೂಲಕ)- ಒಂದು ಭಾಷೆ ಕೇವಲ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಒಂದಂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಾಗಾಣಿಕೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಮಂ 
ನಾಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದೊಂದಿಗೆ ಸ್ವಂತದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಭಾವನೆ, 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ವಿಚಾರ, ಮನೋಭಾವ ಇವೆಲ್ಲ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಬವಿಸುವುದು ಒಂದ 
'ಸನ್ನಿವೇಶ'ದಲ್ಲಿ. ಆ ಸನ್ನಿವೇಶ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಾಗಿರುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
'ಹೇಳುವವನ-ಕೇಳುವವನ' ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರ. ತ್ತದೆ. 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಯಾವ ಭಾಷೆಯಾದರೇನು? ಎಂದು ಕೇಳ:ವವರು ತಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಾರಿಗಾಗಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಓದಂಗ/ಕೇಳುವವರನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಸೇಕು. ಅವರಿಗಂತೂ ಒಂದು "ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಭಾಷೆ' ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲವೆ ? 
ಈ ಹೆಬ್ಬಿನ ಸಂಬರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಚಳುವಳಿಯ ಮಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿರುವ, 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತುಗಳ ಪದಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಮಕ್ಕಳು ಆಂಗ್ಲ ವರಾಧ್ಯಮ ಶಾಲೆಯ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕುರಿತು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪುರಾವೆಗಳಿವೆ. ಇದಂ 
ತತ್ವ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯ ದ್ವಂದ್ವ ಅಲ್ಲವೆ? ಇಗಿರಿಯಪ್ಪ, ಚನ್ನರಾಯಪಟ್ಟಣ 
* ಇದು "ಪುರಾವೆ'ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದ ಅಪರೂಪದ ಸಂಗತಿಯೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. ನೀವೆಂದಂತೆ, ಇದಂ 
ದ್ವಂದ್ವ ನೀತಿ, ಹಿಪಾಕ್ರಸಿ ಅಷ್ಟೆ. ಇಂಥ ಮಹನೀಯರು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವೇದಿಕೆಗಳಿಂದ 
“ಕನ್ನಡ'ದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವುದು ಬಿಟ್ಟರೆ ಸಾಕು. ಅದೇ "ಕನ್ನಡ'ಕ್ಕೆ ಅವರು 
`ಮೌನ'ವಾಗಿ ಸಲ್ಲಿಸಬಹುದಾದ ಸೇವೆಯಾದೀತಂ. 
ಈ (ಅ) ಎಲ್ಲಾ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣ 
ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಲು ಇರುವ ತೊಡಕುಗಳೇನಂ? 
(ಆ) ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲಿನ ಗೌರವದಿಂದ ಮೌಢ್ಯ, ಅಂಧಾನುಕರಣೆಗಳ ಪಾಲನೆ, 
ನ್ಯಾಯ ಸಮ್ಮತವೇ? ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಸತಿ, ಬಾಲ್ಯ ವಿವಾಹ, ಬೆತ್ತಲೆ ಸೇವೆ, 


ವರದಕ್ಷಿಣೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಗವಲ್ಲವೆ? 
-ತಿರುಮಲ ಸೋನ, ಸಂಪಾಜೆ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩ /ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ ೫ 


* (ಅ) ಶಿಕ್ಷಣವ ಎಲ್ಲು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಪ್ರವೇಶನ ಸಮುದಾಯ- ಭಾಷೆ 
(ಉದಾ: ಕರ್ನಾಟದಲ್ಲಿ "ಕನ್ನಡ, ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ತಮಿಳು) ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ 
ಇರುವುದು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯ. ಚ ಜಾತಂತ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ದೇಶಗಳ 
ಲಂತೂ ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ೧ರಿಂದ ೪ನೆಯ 


ತರಗತಿಯವರೆಗೆ pa ಕನ್ನಡವು ಕಡ್ಡಾ ಯ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿದೆ. ಇದಿಷ್ಟೇ 


ಸಾಲದೆಂದೂ, ಕನಿಷ್ಟ ot ತರಗತಿಯ ವರೆಗೆ ಕನ್ನ ಡವೇ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿರ 


ಬೇಕೆಂದೂ ಇತ್ತಿ ಆಚೆಗೆ ಕನ್ನಡ ಅಭಿವೃದಿ ಪ್ರಾಧಿಕಾರವು ೧೦ ಅಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೮ ರಂದು 
ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡ ಶಿಕ್ಷಣ ತಜ್ಞ ರ ಚ ಶೂ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ PRS ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಿಕಾರವು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸಲಹೆ ನೀಡಲು ಈಗಾಗಲೇ 
“ಶಿಕ್ಷಣ ತಜ್ಞರ ಸಮಿತಿ'ಯನ್ನು ರಚಿಸಿದೆ. 

ಒಂದು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ "ಮಾಧ್ಯ ಮ'ವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಬೇಕಾದರೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾಗಿ ಆ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ವ! ಪೂರಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ವಾಣ 
ಜಾರು, ಶುದ್ದ ಜ್ಞಾನದ ಆಕರ ಗ್ರ: ಚ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಗ ಅನುವಾದ 
ಗೊಂಡು, ಭಾಷೆಯೂ 'ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೇ ಹದವನ್ನು ಪಾಟು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕೃತಿ 
ಗಳೂ ಮೂಡುವಂತಾಗಬೇಕು. 


ಇವು "ತೊಂದರೆ' ಅಂತ ಅನಿಸಿದರೂ, ಇವುಗಳನ್ನು ಎದಂರಿಸದ ಹೊರತಂ ಬೇರೆ 
ಪರಿಹಃರ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. 

(ಆ) "ಸಂಸ ಸೃತಿ' ಮತ್ತು “ಮೌಢ್ಯ, ಅಂಧಾನುಕರಣೆ' ಇವು ಎರಡೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೇ 
ಹೋಗುವ ಪದಪುಂಜಗಳೇ ಅಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಸಂಸ್ಕತಿ ಯಾವಾಗಲೂ 1 
ವಾಗಿದ್ದು, ಆಯಾ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಮೌಲ ಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳು ತ್ತದೆ; ಹರಿಯುವ ನದಿಯಂ ಬೇಡವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದಂಡೆಗೆ 


ಎಸೆಯಂವಂತೆ, ತನಗೆ ಬೇಡವಾದ ಮೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಅಥವಾ 
ನವೀಕರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಸತಿ, ಬಾಲ್ಯ ವಿವಾಹ, ಚ ಲೆ ಸೇವೆ, ವರದಕ್ಷಿಣೆ ವುಂತಾದವುಗಳು ಸತ್ತು ಹೋದ 
ಬದುಕಿನ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳು. ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲದವರು ಮಾತ್ರ 
ಇಂಥ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಜೋತು ಬೀಳುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು "ಬ್ರುವ ರೂ ಕೂಡ ಇಂಥ ಷ್ಟ 
ರಣೆಗಳಿಗೆ "ನವೀನ' ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಡುವುದೂ ಉಂಟಂ 


ನಿಜವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದಂದೇ, ಆದರೆ ಈ “ಗೌರವ' 
ಕೂಡ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿರಬೇಕು, “ಹೋಗಿ ಬರ್ರೇನಜ್ಜ' ಎಂಬ ನನೊೋಂದು 
ಕವನದ ಕೊನೆಯ ಸಾಲುಗಳಿವೆ ; ಈ ಸ 


ಹೋಗಿ ಬರ್ರೇನಜ್ಞ ಹೋಗಿ ಬರ್ರೇನಿ, 

ನಿನ್ನ ಪಾದದ ಧೂಳಿ ನನ್ನ ಹಣೆ ಮೇಲಿರಲಿ, 

ಕಣ್ಣೊ ಳಗೆ ಮಾತ್ರ ಇತ್ತಿ ಬೀಳದಿರಲಿ. 
ಶಿ ಆಂಗ್ಲ ಮಾಧ್ಯಮ ಶಾಲೆಗಳು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಲು ಒಂದು ಕಾರಣ "ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ" 
ಹಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇನ್ನೊ ೦ದೆಡೆ ಕನ್ನ ಡ ಭಾಷಾ ಶಾಲೆಗಳ ಅ 
ರಿಂದಾಗಿ ಬೇಸತ್ತ ಜನ ಆಂಗ್ಲ ಮಾಧ್ಯಮದೆಡೆ ಬ ತೋರಿಸುತ್ತ ದ್ದಾ ರೆ. 
ರಿಸುವ ಕ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ, ಸಮರ್ಥ ಅಧ್ಯ 
ರು ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಕುರಿತು ನೀವೇನು ಕ್ರಮ ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದೀರಿ ? 

-ನಿಮಲಾ ಪಿ. ಕುಲಶೇಖರ 


" ಸರಕಾರಿ ಶಾಲೆಗಳ (ಅಂದರೆ "ಕನ್ನಡ' ಶಾಲೆ) ದಂರವಸ್ಥೆಯಿಂದಾಗಿ ನಾವು ಮಕ್ಕ 
ಥನ್ಬು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸ್ಕೂಲ್‌ಗಳಿಗೆ ಕಳಿಸುತ್ತೇವೆ- ಎಂಬುದು ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವವರ 
ನಾಮಾನ್ಯವಾದ ವಾದ ಸರಣಿ. (ಇಂಥವರಿಗೆ ಬಹುತೇಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮಾಧ್ಯಮ ಶಾಲೆ 
ಗಳ ಅವ ವಸ್ಥೆ ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲ.) ಆದರೆ ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯಮದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಸಛಕಳಿ ಉಳ್ಳ ವರು ಕನ್ನ ಡ ಶಾಲೆಗಳಿಗೇ ಮ ಕ್ಕ ಳನ್ನು ಕಳಿಸಿ ನೋಡಲಿ. ಇಂಥ 
ಸಾಲಕರಂ ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ "ಸಲ್ಪ ರ ವಹಿಸಿದರೆ ಪರಿಸಿ ತಿ 
ಬದಲಾಗುತ್ತ pS ಕ 


ಸದ್ಯ ಕನ್ನಡ ಕಲಿಸುವ ಕ್ರಮ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಅದನ್ನ ಸವಂರ್ಥವಾಗಿ 
ುಳಸಂವ ಶಕರು ಬೇಕು; ಈ ಬಗೆಯ ಒತ್ತಡ ನೇರವಾಗಿ ಸಭ ಬರಬೇಕು. 


ಸರಕಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸವೂ ಬೇಕಾದ ಪಿದೆ, 


ಅ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕದಂದ್ದಕ್ಕೂ fe ರುವ "ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ'ದ 
ಕುರಿತು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? ಇದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು 
ಕಟ್ಟುತ್ತಿ ತ್ರಿದೆಯೆ | ? ಅಥವಾ ಪ್ರತಿ ಸ ೦ಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಿ ತ್ತಿರುವ ಭ್ರಾಳಿತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದೆಯೆ ? ? ಫೆ ಎನ್‌. ರಮೇಶ್‌, ಹೊಸಪೆ ಫೆ 


©) 
© 


* ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಇಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹರಡುತ್ತಿರುವ ಜ್ಞಾ ನ ಶಿಸ್ತು 
“ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ'. ಮನುಷ್ಯ ಸಮಂದಾಯದ ಅಸ್ತಿತ ಶ್ರ ಹಾಗೂ ಸೌವಣಿಗೆಗಳ 
ಅನೇಕ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಘಟ್ಟಗಳ ಬಂತಂತ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಾಗಿ ಏಕಪ್ರಕಾರದ ಸಂಸ್ಕ 
ತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಛಿದ್ರವಾಗಿ ಬಹುಮುಖೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಚಲಾವಣೆಗೆ 
ಬರುತ್ತಿದೆ. EE ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಇತರ 16 ಮೇಲೆ ಸವಾರಿ 
ಮಾಡುತ್ತ, "ಶ್ರೇಷ್ಠ' ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾಗಿ ಮೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಯಜವಕಾನರ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ದ, ಆ ಮೂಲಕ ಬದುಕಿನ ವಿನ್ಯಾ ಸದಲ್ಲಿ " ಸವಕಾನತೆ' 
ಸಾಕಾರವಾಗುತ್ತಿರಂವುದಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 
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9ಇಎಗಗ್‌ ಗ್‌ 
ಇದರಿಂದ ಯ ಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಅದರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಸಂಸ್ಕ್ರತ 
ಅಥವಾ ಪರ್ಯಾಯ ಸಂಸ್ಥ ತಿ ಕಟ್ಟಲ್ಪ ಲೃಡಂತ್ತಿದೆಯೇ- ಇದು ಗಂಭೀರ ಚಿಂತನೆಯ 
ವಿಷಯ. ನನ್ನ ಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿರ್ಮಾಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದಃ/ಅದಂ 
ಗಾಗ ಜನರು ಇಲ್ಲ. 'ಪ್ರ ಗ್ರಧಾನ' ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 


"ಅಧೀನ' ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಮಾದರಿ (ಊಂ!) ಆಗಿರುವುಪರಿಂದ ಒಂದರಿಂದ 
ಇನ್ನೊ ದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೆ €ಕೀಕರಿಸುವುದಂು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಯಾ ಕಾ ಲದ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ನಟ ಜೀವವಿರೋಧಿ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಕೋಧಿಸುತ್ತ ' ಸಂಸ್ಕೃತಿ 'ಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಕನ್‌ 
ನವೀಕರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವ ನಿಸರ್ಗ ಸಹಜ ರೀತಿ ಹೆಚ್ಚು ಗ್ರಾಹ್ಯ ಅನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ಹಂಪಿ ವಿಶ್ವ ಎದ್ಯಾ ನಿಲಯವು ಕನ್ನ ಡ ಭಂಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ನಡೆ 
ಸಲು ಸ್ಪಾ ಪಿತವಾದದ್ದು . ನಿಜವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಇಂದು ವಿಶ್ವಃ ಎದ್ಯಾಲಯ ಟಟ” ? 
ಇದು ವೈರ್ಥ ಹಣ "ಪೋಲು ಅಲ್ಲವೇ? ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ "ಕಾಲ 
ಕ್ಷೇಪ'ವೇ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ನೀವೇನನ್ನುತ್ತಿ ತ್ತೀಂ ? ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ದೂ ನಿಲಯವೊಂದರ ಮೂಲಕ ಯುನ ಅಧ್ಯ ಯನ ಕೇವಲ ಔಪಚಾರಿಕವಾ 
ಗಿತ್ತು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೇಲೆ ಯಾವುವೇ ಪನಿಣಾವು ಬೀರ:ವುನಿಲಿೀ ಉದಾ; 
ಕುಡಿಯರ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಕುಡಿಯರ ಜೀವನದ ಸ್ಸ ತಿ ಸುಧಾರಿಸುತ್ತದೆಯೆಂ ? 
-ಅಕ್ಸೆರ್‌ ಎನ್‌. ಎಲ್‌, ಶಿವಾಜಿನಗರ 


* ಹಂಪೆಯ ಕನ್ನ ಡ ವಿಶ್ವ ವಿದಾ ಲಯವು ನಾಡಿನ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಲಯುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ಇದ ತಿಯಲ್ಲಿ. ಕೇವಲ pee ಮಾತ್ರ ಎ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಿಯನ್ನು ಸೀಮಿತ 
ಸ ಕನ್ನ ಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ ಸೈ. ತಿಗೆ ಕೊಡುಗೆ ನೀಡಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೆ €ಶದಿಂದ 
ಇದು ಸ : ಪಿತವಾಡನು , ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯ ವೂ ಆಗಿದೆ. ಓಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಯ 
ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ನ? ತೆ ಉದ್ದೆ ಜಸ್‌ ಆ ಸಂಸೆಯ ಮುಖ್ಯ 
ಸ್ಪರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಮತ್ತು ಕಾಯಕ ನಿಷ್ಠೆಯ "ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಹೊಸಾ 
ಬಂದಿರ: ವ ಕುಲಪತಿ ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. "ಕಲಬಂರ್ಗಿ ಅವರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದ 
ಕಾಯ ೯ ಯೋಜನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸತೊಡಗಿದ್ದಾ ರೆಂದು 
ನಾನು ಬಲ್ಲೆ. 
ಅಕೆಡಮಿಕ್‌ ಅಧ $ಯನಗಳಿಗೂ ಸಾಂ ಸ್ಕೃತಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೂ ನೇರ ಸಂಬಂಧ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹ ಅಧ್ಯ ಯನ ಬಯಲು ಮಾಡುವ ಕೆಲವು ಆಂಶಗಳು ಸಂಸ 
ತಿಯ ಬದಲಾವಣೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೂಗಿ ವದ್ದೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಬಹಂದಂ. 


ಉದಾ : ಸಹ ಚಾರ'ದ ಗ್ಗೆ ಎಚ್‌. ಡಿ. ಪ 
೪, « p ಬಂ ವ್‌ 
@ 


೮ 
ಸಂಕ್ರಮಣ &೧೩/ಸಪ್ಟಂಬರ ೧೯೯೮ 


ಜಿಂತನೆ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ: ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಸೃಜನಶೀಲತೆ 


ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ 


ಮುಂಬೈನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಈ ವಿಚಾರ ಭಾರತಿ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ನನ್ನನ್ನು 
೨ಿದ್ಯಕ್ಷನನ್ನಾಗಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಗೋರೆಗಾಂವ್‌ ಕನ್ನಡ ಸಂಘದ 
ಸಮಸ್ತರು ತೋರಿದ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಗೆ ನಾನು ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ವಿಶೇಷ 
ನಾಗಿ ಶ್ರೀ ರವಿ ಅಂಚನ್‌ ಅವರನ್ನೂ ಶ್ರೀವ:ತಿ ಸುನೀತ ಉದ್ಯಾವರ ಅವರನ್ನೂ 
ನೆನೆಯುವುದು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮುಂಬೈನ ಈ ಸಮ್ಮೇಳನ ಮತ್ತು 
ರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಕೊಂಡಿಯಾಗಿ ಸ್ನೇಹದ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಶ್ರೀ ದಿನೇಶ್‌ ಅವಿೀನ 


ಮಟ್ಟ ಅವರನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೆನೆಯುತ್ತೇನೆ. 


ಈ ವಿಚಾರ ಭಾರತಿ ಸಮ್ಮೇಳನವು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಐವತ್ತು ವರ್ಷ 
ವಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮಂಂದೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಮಾತು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಿಜ, ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂತು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದಮೇಲೆ ಏನಾಯಿತು ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಇಂದು ಅನೇಕರು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹಂಡು 
ಕುತ್ತ ಹೋದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದಂ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾ ನಂತರದ ಭಾರತ ಏನಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ಎಲ್ಲ ಸುಳುಹಂ 
ಗಳು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದಲ್ಲೇ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದವು. 


ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ನೆಲೆಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ೧) ಗಾಂಧೀಜಿ ನೇತೃತ್ವದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ 


* ಮುಂಂಬಯಿ:ಯ ಗೋರೆಗಾಂವ ವಿಚಾರ ಭಾರತಿ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಭಾಷಣ, (೨೫-೨೬ ಜನವರಿ ೧೯೯೮) 


ಕಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ 


ತ ು ವಿರೋಧಿ 
ವಿರೋಧಿ ಆಂದೋಲನ ೨) ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನೇತ್ನ ತ್ವದ ವರ್ಣಾಶ್ರವ 
ನೇತೃತ್ವದ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂದೋಲನ ಪಿ) ಸಮಶಾವಾದಿಗಳ ನೇತೃತ್ವ 
ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಆರ್ಥಿಕ ಆಂದೋಲನ. ಈ ಮೂರು ನೆಲೆಗಳು 
ಪ್ರಬಿಲವಾಗಿದ್ದ ಅಂದಿನ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಆನ್ಯ ತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ EE 
ಗುಂಧೀಜಿ ನೇತ 3 ತ್ವದ "ಸ್ಥಾ ತಂತ್ರ ಹೋರಾಡ ಸಲ್ಲಿ ಇತರೆ ಅಂಶಗಳು ಇದ್ದ ರೂ 

ತತ್ನಕೆ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ವಿರೋಧಕ್ಕೇ ಆದ್ಯತೆ. ಸಮತಾವಾದಿ ನೇತೃತ್ವ A 
ಬಾಹ್ಯಶತ್ಛವಾದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ರ ಮ ಆಂತರಿಕ ಶಶೃವಾದ ಊಳಿಗ 
ಮಾನ್ಯ ಪ್ರಭುತ್ವ ಹಾಗೂ ಪು ಪ್ರವೇಶದ ಸಮಾನ ವಿರೋಧ ಮುಖ 
ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಅವರದು ಸುಮಾಜಿಕ ಸಮಾನತೆಯ ಆದ್ಯತೆ. ವಾ ಸ್ತವವಾಗಿ 
ನಂತರದ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಿಡಬೇಕಾದ ಸ ಆಶಯಗಳು 


ಸ್ಲಾತ ಆ 
ವ ಕೆ 

ಸ್ವಾತಂ ತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೆ © ಸಟ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ವು. ರಾಜಕೀಯ ಸಾ ರ ತಂತ್ರ್ಯ 

ಪಡೆದ ದೇಶದ ಮೊದಲ ಆದ್ಯತೆ ಸಮಾನತೆ. ಆದರೆ” ಇಂದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು 


ಮಾನತೆ ಒಟ್ಟಿ ಗೇ ಇರಬಲ್ಲವೆ ಎಂಬ:ಥ ಅನ:ಮಾನಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂಥ 
ನ್ನಿವೇಶ ನರ್ವಾಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. ನನ 2 ೦ಥವನಿಗೆ ಮೂಲಭೂತ ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸುವ ಸಮಾನತೆಯ ಆಶಯದಲ್ಲೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ನಿಜ ನೆಲೆ ಅಡಗಿದೆ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಮತೋಲನವನ್ನು ಟೋ ಗಲಾಡಿಯುವ ಹೋರಾಟ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್‌ ಹೋರುಟದ ಎರಡನೆಯ ಹಾಗೂ ಆದ್ಯತೆಯ ಅಯಾಮವಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಅಸಮತೋಲನವನ್ನು ಸಮತೋಲನಗೊಳಿಸುವ ನಿರಂತರ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ. 


2೬ 


ಸ 


ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಈ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಚುನಾವಣೆಯೇ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಎಂಬಂಥ 
ನಂಬಿಕೆಯನಲ್ನ ನೆಡಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಎಲ್ಲ ಸಾರ ಸರ್ವ; ವನ್ನೂ 
MA ಮೂಲಕ ನೋಡುವ ಮನೋಧಮ ೯ವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತ, ಎವ 
ಣೆಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶದ ಮುಖ್ಯ ಮೌಲ್ಯವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸ ಯಾವುದೇ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಚುನಾವಣೆ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಚುನಾವಣೆಯ "ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುಕ್ತ ರುಷ್ಟ್ರದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮೌಲ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅಂತಿಮ ಮೌಲ್ಮವಲ್ಲ. 
ಸಮಾನತೆಯ CE ಸು ನಕ್ಕೆ ತರದ ಸು ್ಯಿತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ.' 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಬ್ರಾಹಂ ಲಿಂಕನ್ನ ನ ಜಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ €ಖಿಸ 
ಬಸುವು. ಅಬ್ರಾಹಂ ಲಿಂಕನ್‌ ಬಾತ ಗಿರಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸ ತಿ 
ಇ ~~) pe) 


೧೦ 
ಸಂಕ ಮ ೪ ಈ ಫನ್‌ 
ಮಣ ೩೧೩/ ಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ 


ರುವಾಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅರ್ಥ ವಿಸ ್ರರಣೆಗಾಗಿ ಒಂದಂ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಗ 
ರೆಂಬ ಉಲ್ಲೇ €ಖವಿದೆ. ಅದಂ ಹೀಗಿದೆ : 


"ಒಬ್ಬ ತನ್ನ ಕುರಿಗಳನ್ನು ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದ. ಆಗ ಒಂದು ತೋಳ ಬಂತು. ಕುರಿಮರಿ 
ಯೊಂದನ್ನು ಕಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು ಹೊರಟಿತಂ. ಕಂಠಿ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿ ತೋಳದ 
ಸೊತೆ ಸೆಣೆಸಾಡಿದ. ಕುರಿಮರಿಯನ್ನು ತೋಳನ ಬಾಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿದ. ಆಗ 
ಕುರಿವುರಿ ಹೇಳಿತು-"ನೀನು ನನ್ನ ಬದುಕಂವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿದ್ದೀಯೆ. 
ಕೃತಜ್ಞತೆ ಆದರೆ ತೋಳ ಹೇಳಿತು-"ನೀನು ನನ್ನ ತಿನ್ನುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಕಸಿದಂಕೊಂಡಿದ್ದೀಯೆ. ಧಿಕ್ಕಾರ'-ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅಬ್ರಾಹಂ ಲಿಂಕನ್‌ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ಹೀಗೆ- `ಈಗ ಹೇಳಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ತೋಳನ ತಿನ್ನುವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೊ, ಕುರಿಮರಿಯ ಬದುಕುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೋ ?” 


ಅಬ್ರಾಹಂ ಲಿಂಕನ್ನನ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾದುದಂ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಗತವಾದದ್ದ. ಬದುಕುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಆಕ್ರವ:ಣಶೀಲವಾದ ತಿನ್ನುವ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಲೇಬೇಕು. ಇದರ 


ಬದಲು ತಿಪ್ಪೆ ಸಾರಿಸುವ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು ಜನ ವಿರೋಧಿ ಕೆಲಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ರಕ್ಷಣೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯಂ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ಮನುಷ್ಯನ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಕರುಳೊಡೆಯಬೇಕು, ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಕಟದ ಸ್ಪರ್ಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಕಟವನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸದ ಸಾ ಉತಂತ್ರ್ಯದ ಕಲ್ಪ ನಗೆ ಸಂತೋಷದ ಅನುಭವವಾಗಲು 
ಸುಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ತಹನ `ದವವಾಗಿಚೆಯಿಂದರೂ ಅದೊಂದು 
ಜಾ ಸಹುವಾಗಬಹುದರಿ ಅಥವಾ ಹುಸಿ ವೈಭವೀಕರಣವಾಗಬಹಂದು. ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ 
ಹುಸಿನೆಲೆಗಳನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸ: ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಚುನಾವಣೆಯೇ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯ 
ವೆ:ಬಂಥ ವಾತಾವರಣ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವ ಪಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಕಲ್ಪ ನೆಯೂ 
ಸೇರುತ್ತದೆ. 

ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಹಿಂಸೆ-ಅಹಿಂಸೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನೂ ಚರ್ಚೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಬಹಂದಂ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯವನ್ನು ಬ ಭೂತಗಳ 
ಪಡೆದಿದ್ದ ವೆಂದು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬಯಸಿದ್ದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯ 
ವರಾದಿಯಾಗಿ ಅನೇಕರು ಬದ್ದವಾಗಿ ಬದ.ಕಿದ್ದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಹೋರಾಟದ 
ವಾಸ್ತವ ಇಷ್ಟೇ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಾ ್ಯತಂತ್ರ್ಯ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಲಭ್ಯವಾಯಿಂತೆಂದಂ ಹೇಳಲಾಗಂತ್ತಿ 
ದ ಸಾ ಶಿ ತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿದ ಕೆಲವು ಘಟನೆಗಳು 
೦ಎ 
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ಇ 
ತದಿ ರುದ ನಿಲುವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಂದಕೂಡಲೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಜನ 
ಬ ಕ ಪಡೆದರೆಂದ ನಎವಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ರೆಲ್ಲರೂ ಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪಡೆದರೆಂದು ಭ ತ ಸ 
ಆದರೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರ ಹಿಂಸೆ ಅಡೆತಡೆಯಿಲ್ಲನೆ ನಡೆದ ಘಟನೆಗಳಿಂದ ಪ್ರ 
ತರಾದ ಜನರು ಎದುರು ಹಿಂಸೆಗೆ ಅಣಿಯಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆಯೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 

ಸಾ ಬೋರಾಟ 
ನಾವು ಮರೆಯಬಾರದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾ 
ದಲ್ಲಿ "ಹಿಂಸೆ'ಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಗೌಣ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. 


'ಹಿಂಸೆ"ಯನ್ನು ಜನರಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವ ದುಷ್ಟ ಶಚಿ ಯತ್ನ ನೌ ನಂ 
ಪರಿಪಾಠ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಇದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯು ಆಳುವ ವರ್ಗದ ನೆಲೆಯಿಂದ ರೂಪು 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಆಳುವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಹಿಂಸೆಯಾಗಿಯೂ, ಆಳುವ ವರ್ಗವೇ ಜನರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಶಕ್ತಿ, ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ನೆಲೆಯಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಆಳುವ ವರ್ಗದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ. ಜನರು ದೊಂಬಿ ವಮಾಡುವುದಂ, ಸಮಾಜ 
ವಿರೋಧಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಪ್ರಾಣಹಾನಿ ಮಾಡುವುದು-ಇಂಥ ಹತ್ತಾರು 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಆಳುವ ವರ್ಗದ 
ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಇವೇ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸಿ ಅಮಾಯಕ ಜನರ ಹಲ್ಲೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದಾಗ ಅದನ್ನು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕವೆಂದೇ ಕರೆಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹಿಂಸೆಯೆನ್ನುವುದು 
ಎರಡೂ ಕಡೆಯಿಂದ ಸಂಭವಿಸಲು ಸಾ N ಆಳುವ ವರ್ಗದ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 


ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ಜಲಿಯನ್‌ವಾಲಾಬಾಗ್‌ ಹತ್ಯಾಕಾಂಡ. 


ಜಲಿಯನ್‌ವಾಲಾಬಾಗ್‌ ಪ್ರಕರಣ ನಡೆಸು ಈಗ ಎಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳಾಗಿದ್ದು, 
ಆ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್‌ ಹೋರಾಟದ ಹಿಂಸೆ-ಅಹಿಂಸೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮನ 
ವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದುದೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸಿ 
ದ್ದೇನೆ, ೧೯೧೮ರ ದೆಹಲಿಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಅಧಿವೇಶನ 
ವನ್ನು ಪಂಜಾಬ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆಸಬೇಕೆಂದಂ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರದ 
ಕೆಂಗಣ್ಣು ಪಂಜಾಬ್‌ ಮೇಲೆ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತವು ಜಾರಿಗೆ ತರಬಯಸುವ ರೌಲತ್‌ ಬಿಲ್‌ಗಳು ವಿವಾದಾ 
ತ್ಮಕವಾದವು. “ಅರಾಜಕತೆಯುಂಟು ಮಾಡುವವರಿಗೆ' ಮೇಲ್ಮನವಿ ಮಾಡುವ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸುವುದು. ಯಾವುದೇ ಚಳುವಳಿಗಳ 
ಜೊತೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವವರ ಬಗ್ಗೆ ಉಗ್ರಕ್ರಮ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು, ಇವೇ 
ವುಂತಾದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ದಮನಶೀಲವಾಗಿದ ರೌಲತ್‌ ಬಿಲ್‌ಗಳನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು "ಉಗ್ರ ಅಸಹಕಾರಕ್ಕೆ ಕರೆಯಿತ್ತರು. 
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ಶರ ಫಲವಾಗಿ ೧೯೧೯ನೇ ಮಾರ್ಚ ೩೦ರಂದು ಹರತಾಳ, ಉಪವಾಸ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, 
ತಿಭಟನಾ ಮೆರವಣಿಗೆ ಮಂಂತಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು ನಡೆದು ಆಳುವ ವರ್ಗಕೆ 
ಕು ಹುಟ್ಟ ಸಿದವು. ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಬಿಸಿ ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದುದನ 
ಸನಿಸಿದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರಕಾರವು, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಧಿವೇಶನದ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತಿದ 
| ಸೈಫುದ್ಧೀನ ಕಿಚ್ಚೆ ಮತ್ತು ಡಾ॥ ಸತ್ಬುಲ್‌ ಅವರನಲ್ಬ ಬಂಧಿಸಿ ರಹಸ್ಯ ಸ ಛದಲ್ಲಿ 
ಯಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ತು. ಆನಂತರ ಭುಗಿಲೆದ್ದ ವಿರೋಧ 'ಹಿಂಸೆ'ದ ರೂಪವನ್ನು ತ್ಗಳಿದ್ದೂ 
೦ಟು. ಅಮೃತಸರದ ನ್ಯಾಶನಲ್‌ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಕಟ್ಟಡಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯಿ ಬ ಗುಂಪು 
$೦ಕ್‌ ಮೇನೇಜರರನ್ನು ಕೊಂದುಹಾಕಿತು. ಇದೇ ರೀತಿಯ "ಪ್ರತಿಭಟನೆ'ಗಳು 
ಜರನ್‌ವಾಲ, ₹ಸೂರ್‌, ಲಾಹೋರ್‌, ಅಹವಂದಾಬಾದ್‌ಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಭವಿಸಿದವು. 
ಹಮದಾಬಾದ್‌ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಹತ್ಯೆಯಾಯಿತು. ಕಲಕತ್ತದಲ್ಲಿ 
ನಾರು ಜನ ಪ್ರಾಣ ಕಳೆದುಕೊಂಡರು, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಕಡೆ ಪ್ರಾಣಹಾನಿ 
ಸಾದ ವರದಿಗಳಿವೆ, 


ಈ 


"೧೯ ನೇ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೩ ರಂದಂ ಜಲಿಯಂನ್‌ವಾಲಾಬಾಗ್‌ನಲ್ಲಿ ಆಳುವ ಬ್ರಿಟಿಷರ 
ರುದ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಭೆ ಸೇರಿತು. ಸಂತ್ತ ಗೋಡೆಗಳುಳ್ಳ ಈ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಚಿಕ್ಕ 
ವೇಶದ್ವಾರವಿತ್ತು, ಶಾಂತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸಭೆಯ ಬಳಿಗೆ ಬಂದ ಜನರಲ್‌ 
ಯರ್‌ ತನ್ನ ಸೈನಿಕರಿಗೆ ಗುಂಡು ಹಾರಿಸಲು ಆಸ್ಲೆಯಿತ್ತ. ಆಳುವ ವರ್ಗದ 
ಹಂಕಾರವೇ ಸಕ ಬಲವಾಗಿ, ಪ್ರಾಣತೆಗೆಯುವ ಗುಂಡಾಗಿ ಸದ್ದುಮಾಡಿ 
ವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭ್ರಮಿಸಿತು. ಆಳುವ ವರ್ಗದ ಅಸಹನೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸೇಡು 
ಸದು, ಅಲ್ಲಿದ್ದ ೨೦೦೦ ಜನರಲ್ಲಿ ೪೧೦ ಜನರ ಪ್ರಾಣ ನುಂಗಿತು. "ಸುಮಾರು 
೦೦ ಜನರಿಗೆ ತೀವ್ರ ಗಾಯ ಮಾಡಿತಂ, ಒಟ್ಟು ೧೬೦೦ ಸಾರಿ ಗುಂಡಂ ಹ 

ಯಂತು. ವಂಂದೆ ಮಾರ್ಷಲ್‌ ಲಾ ಪ್ರಕಾರ “ರ ಜನರ ಮೇಲೆ ಜ್‌ 
ಇರಿಸಲಾಯಿತು. ಇವರಲ್ಲಿ ೨೧೮ ಜನರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಲಾಯಿತು. ೫೧ ಜನರಿಗೆ 
ಂರಣದಂಡನೆ, ೧೦ ಜನರಿಗೆ ಐದು ವರ್ಷ ಹಾಗೂ ೧೩ ಜನರಿಗೆ ಮೂರು ವರ್ಷ, 
ಬ್ಬ ರಿಗೆ ಹತ್ತು ವರ್ಷ, ಉಳಿದವರಿಗೆ ವಿವಿಧ ಕಾಲಾವಧಿಯ ಶಿಕ್ಷೆ ಕೊಡಲಾಯಂತಂ. 
ಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಆಳುವ ವರ್ಗ ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ಒಂದಂ ಸಂದರ್ಭ 
ನ್ನಾಗಿ pe ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿತು. ಈ ಅಂಶ 
ನರಲ್‌ ಡೈಯರ್‌ನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಕರಣನ ವಿಚಾರಣೆಗೆ 
ಜ್‌ ಹಂಟರ್‌ ಸಮಿತಿಯ ಸ್ಯ: ಡ್ರೈಯರ್‌ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ : “ಗುಂಡು 
2ರಿಸದೆ ಜನರನ್ನು ಚದುರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಬೆ ವಂಂದೆ ನಾನಾಗಲಿ, ಇತರರಾ 
ಲಿ ಗುಂಡು eR ಸಂದರ್ಭ ಬರಬಾರದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಗುಂಡು ಹಾರಿಸುವ 
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ಆಜ್ಞೆ ನೀಡಿದೆ. ಗುಂಡು ಹಾರಿಸದೆ ಹಾಗೇ ಚದಂರಿಸ ಸಿದ್ದ ರೆ, ಇದೇ ಜನರು ಅನಂತರ 
ನಗೆಯಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಹೀಯಾಳಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ನಾನಂ "ಮೂರ್ನನಾಗಲಂ ಇಚ್ಛೆ ಸದ 
ಗುಂಡಂ ಹಾರಿಸಲಂ ಆಜ್ಞೆ ಕೊಟ್ಟೆ. ನಾನಂ ಈ ಬಂಡೂಯಗಾರರ ನ್ಸೈ ತಿಕತೆಯನ್ನು 
ಕುಗ್ಗಿ ಸಲು ಇಚ್ಛಿ ಸಿದ್ದೆ. ಮಿಲಿಟರಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪಕ ಪರಿಜಾಮವುಂಟ: 
ಮಾಡಲು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದೆ.” | 
ಡೈಯರ್‌ನ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಬಂಡಾಯ ಮನೋಧರ್ಮವ ವನ್ದಿ 
ಹತ್ತಿ ಕ್ಕುವ ಆಳುವ ವರ್ಗದ ಮಿಲಿಟರಿ ಮನೋಧರ್ಮ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಪಂಜಾಬ್‌ 
ಜನತೆ ವ್ಯ ಶಾಖಿ ಹಬ ವನ್ನು ಎ ಗ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೩ ರಂದೇ 
ನಡೆದ ಯೂ ಹತ್ಯಾ ಕಾಂ ಸ್ಪ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಾಡಿಸಿದೆಯೆಂದರೆ, ಈ. 
ಘಟನೆ ನಡೆದ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ತ್ತ ಉಧಾ we 1 ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ೧ ೪೦ನೇ; 
ಮಾರ್ಚ ೧೩ ರಂದು ಲಂಡನ್ನಿ ನ ಕಾಕ್‌ ಸ್ರ ನ್‌ ಹಾಲ್‌ನಲ್ತಿ ಡೈ ಯರ್‌ನನ್ನು ಗುಂಡಿಕ್ಕಿ | 
ಕೊಂದು ಹಾಕಿದ. `ಸ ಆತ ಜದ “ನನ್ನ ಜರ ಮ ನೆ ಯನ್ನು 
ಕುಗ್ಗಿ ಸಲು ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದ ಈ ಡೈಯರ್‌ನನ್ನು ಬಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ೨೧ ವರ್ಷ | 
ಕಾದಿದ್ದೆ (ನೆ. ನಾನು ಸಾಯುವುದಕ್ಕೆ ಹಿಂಜರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳ್ವಿಕೆಯ: ಲ್ಲ 
ನನ್ನ ದೇಶದ ಜನ ಸಾಯುತಿ ಶ್ರಿ ರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಕಂಗಾಲಾಗಿದ್ದೆ ನೆ, ನನ್ನ “ಮಾತೃ i 
ಜ್‌ ಸಾಯುವುದಕ್ಕಿ ೦ ಬೇರೆ ಗೌರವ ಯಾವುದಿದೆ '?”- ಹೀಗೆ ನುಡಿಸ | 
ಉಧಾಮ್‌ ಸಿಂಗ್‌ ಸ ಹಾಗೂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ ಸಾವನ್ನಪ್ಪಿದ. ಉಧಾ ಮ್‌! 


ಸಿಂಗ್‌ನಿಗೆ ೧೯೪೦ ನೇ ಜೂನ್‌ ೧೨ ರಂದು: ಮರಣದಂಡನೆ Be ಸಾತಿ ಈ | 


ಜನರಲ್‌ ಡೈಯರ್‌ ಮತ್ತು ಉಧಾಮ ಸಿಂಗ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ಚಾರಿತ್ರ ಸನ್ನಿವೇಶ- | 
ವೊಂದರ ಸಂಕೇತಗಳು. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬ ರೂ "ಬಂಸೆ 'ಯನ್ನು ಒಪಿ ದವನು 
ಆದರೆ ಉಧಾಮ್‌ಸಿಂಗ್‌ನ ಹಿಂಸೆಗೂ ಜನರೂ ಡೈಯರ್‌ನ ಸ "ವ ತಾಸ | 
ವಿದೆ. ಉಧಾಮ್‌ಸಿಂಗ್‌ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು kA ಕೊಂಡು ಮ್ಸೈ ವೆತ ತ 1 
ಅಲ್ಲ; ಮನವೆತ್ತವನೂ ಅಲ್ಲ. ತನ್ನ. ಜನರ ಮೇಲೆ ಗ ಕ ಕೃತ್ಯ ನಡೆಸಿದ ' 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಹಿಂಸೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ತಿರುಗಿಬಿದ್ದ ವನಂ. ಸ: ನ'ತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ! 
7 ಹೋರಾಟ ಕಟ್ಟು ತ್ರಿ ದ್ದ ಜನರ. ಹತ್ಯೆ ಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಿಡಿಗೊಂಡ ದೇಶ 

ಪ್ರೇಮವನ್ನು "ಒಂಸೆ'ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದವು. ಹೀಗಾಗಿ ಉಧಾಮ್‌ಸಿಂಗ್‌ನ , 
'ಹಿಂಸಾಕೃ ತ್ಯ' ಜನ ಮೂಲದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು; ಸ್ವಾತಂತ್ರಮುಂಖಿಯಾದ ಮನೋ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ" ಮತ ತಾಳಿದ್ದು, ಸೇಡಾಗಿ ಸ್ಫೋಟಗೊಂಡಿದ್ದು. ಉಧಾಮ್‌ಸಿಂಗ್‌ನ 
“ಹಿಂಸೆ'ಯಂ ಪ್‌ ಜನರಲ್‌ ಡೈಯಂರ್‌ನಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲಿನ 


ಜಲಿಯನ್‌ವಾಲಾಬಾಗ್‌ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಒಂದಂ ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೃವಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೪ 
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ೇಷ, ಜನರಲ್‌ ಡೈಯರ್‌ನಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದ ಹಿಂಸೆ, ಉಧಾಮ್‌ಸಿಂಗ್‌ 
ಪದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಗೆ ಬಂದು ಬಿಲಿತೆಗೆದುಕೊಡಿದೆಯೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಹೆಚ್ಚು 
ತಿತವಾದಂದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹಿಂಸಾತ ಕ ಕ್ರಿಯೆಂ ಮೊನಲು ನಡೆದದು ಜನರಲ್‌ 
ಯರ್‌ನಿಂದ. ಉಧಾಮ ಸಿಂಗ್‌ MW, ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಲಿ'ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಡೈಯರ್‌ ಸಹ ನ ಕ್ರಿಯಾ 
ಸೆಯ.ನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಿಲ್ಲ. ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿವೈಪರೀತ್ಯದ ಭಾಗಃ ಗಳು 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಡೈಯರ್‌ನ ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಉಧಾಮ್‌ಸಿಂಗ್‌ನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ು ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಸಲೆ -ನಿಲುವುಗಳೆನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಉಧಾಮ್‌ಸಿಂಗ್‌ 
ಸ ಜನರ ಮೇಲೆ ನಡೆದ ಹಿಂಸೆಯ ಆಲಯ ರೂಪಗೊಂಡ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ರೆ, 
a ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಆಳುವ ವರ್ಗದ ಸಂಚಯಗೊಂಡ ಹಿಂಸೆಯ ಸಂಕೇತ 
ಗಿದ್ದಾನೆ. ಸ್ಪಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ `'ವಿಲಿಟರಿ.ಮನೋಧರ್ಮ'ದ 
ವಾಗಿದ್ದಾನೆ. AR ಹೊನಲ ಕ್ರಿಯೆ ಆಳುವ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಸೇಡಿನಲ್ಲಿ 
ವಾಗಿದ್ದು ಜನರು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಪ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ Tr ಹಿಂಸೆ' ಹುಟು ವುದು "ಡೈಯರ್‌ 
ಹ ಒಡಲಲ್ಲೇ ಎಂಬುದಂ ಸ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಡೈಯರ್‌ನ ಫಂ 


ಗ್‌ ಹುಟ್ಟು ವುದು ಹಿಂಸೆಯ ಒಂದು ಟಿ ಚಿತ್ರ. 


ಮ್ಮ ದೇಶದ ಮೊದಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮವೆಂದಂ ನಾವು ನಂಬಿರಂವ ೧೮೫೭ರ 
ಕಾಯಿದಂಗೆಯ ನಂತರ ನಡೆದ ಅತ್ಯಂತ ಪುಮಂಖ RE ೧೯೧೯ನೆ 
ಬ್ರಲ್‌ ೧೩ ರಂದು ಸಂಭವಿಸಿದ ಜಲಿಯನ್‌ವಾಲಾಬಾಗ್‌ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಇದು 
ತೀ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. sk ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ 
ಯರುಗಳು ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಂತೆ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಧಾಮ್‌ಸಿಂಗ್‌ಗಳೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಈ ಉಧಾಮ್‌ ಸಿಂಗ್‌ ಸಂಕೇತ 
ದ್ಹಾಂತಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿದ್ದು ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಭಗತ್‌ 
ಗ್‌ ಬಳಗವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 


ತಂತ್ರ ಚಳೆಂವಳಿಯಂ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದಂ ಗುಂಧೀಜಿಯವ 
ಹಾಗ ಅನೇಕರ ಅಪೆ (ಕ್ಷೆಯಾಗಿತ್ತು: ; ಅದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಾಗಿತ್ತು; ಸಂವೇದ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿ ತ್ರಿ ಎಷ್ಟು ನಾಗ ೦ದರೆ ಸಾ ್ವತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವ 
ಯಂ ಒಳಗೇ ವಿವಿಧ ವಿಧಾನಗಳು ಹುಟ್ಟುತ ಕ ಹಿಂಸೆಗೆ iss ಉತ್ತರವೆಂಬ 
ುವನೆಯೂ ಬಲವಾಗಿತ್ತು. ಶಸ್ತ್ರ ಗ ಬಡೆ ಸಿದ್ದು ೦ತವೂ ಅಸ್ತಿತ ತ್ತದಲ್ಲಿತ್ತು. 


ದ್ಧಾ ೦ತಿಕವಾಗಿಯಲ್ಲದೆಯೂ ಭಾವನಾತ್ಮ ಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 'ಓಸಾತ್ಮ ಕ' ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
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ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳು ನಡೆಸ ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಅಂಚೆ ಕಛೇರಿ, ಖಜಾನೆ 
ಮತ್ತು ರೈಲ್ವೆ ಮುತ್ತಿಗೆಗಳು ನಡೆದಿವೆ. ಸಾವು ನೋವುಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಭವಿಸಿವೆ, 
ಹೀಗೆ ಸಟ ಜ್ಯಶಾಹಿ ಆಳುವ ವರ್ಗದ ಉಗ್ರಗಾಮಿ ಹಿಂಸೆಗೆ “ರುದ ವಾ 
ಜನಾಂದೋಲನ ಹಿಂಸೆ ಪ್ರಖರಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಅಹಿಂಸೆ: 
ಹೋರಾಟದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ತೀವ್ರ ಸಂ *ದನಾಶೀಲವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ*ಗೊಂಡಿದೆ . 
ಡಾ 2 ಅಹಿಂಸಾ ಹೋರಾಟದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳು! 
ಏನಿಲವೆಂದರೂ ಹಿಂಸೆ-ಅಹಿಂಸೆಗಳ ನಡುವೆ ಸವ ತಂದಿವೆ. ಒಟಿ ನಲ್ಲಿ, 
ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟವು ಹಿಂಸೆ-ಅಹಿಂಸೆಗಳ ಮಿಶ್ರ ಶ್ರರೂಪದಲ್ಲಿತ್ತು. 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಹಿಂಸೆ-ಅಹಿಂಸೆಗಳ ವಿಶ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಾ ವತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಘಃ 
ವಾಗಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕುರ್ಚಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ | 
ಭಿಸುತಿ ್ರ ರುವುದು ಪ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭು ತ್ವ ದ ಇನ್ನೊ ೦ದಂ ವಿಪರ್ಯಾಸವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಜುಪ್ರಭುತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಕುರ್ಚಿಯ ಕನಸು ಕಾಣುವುದು ತಪ್ಪ ಲ್ಸ. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಮಜುಗರ' 
ಪಡುವ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಕುರ್ಚಿಗಾಗಿಯೇ ಆತುರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕ ಆಡುವ] 
ರೀತಿ ಮಾತ್ರ ಅಪುಯಕಾರಿಯಾದದ್ದು. ಕುರ್ಚಿಯ ಮೇಲೆ ಕೂತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸ ಸತ ವನ್ನು ಸಮಾಧಿಮಾಡಿ, ನ್ಯಾ ಯ ವನ್ನು ತತಾ ಅನ್ಯಾ | 
ಯದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳಿ 3 ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಂಚ. 'ಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಜನರು! 
ಧಿಕ್ಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ರಡ ಕೊಳೆತು ನಾ ದೆ. ನೆಲದ ತುಂಬ ಹೊಲಸನ್ನು. 
ಹುಟಿ ಸುತ್ತದೆ. { 


| 


ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತವರು ಹೊಲಸನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುತ್ತ ವಿಜ ತೈ ಂಭಿಸುತ್ತಾ ರೊ ಹೊಲ 
ಸನ್ನು ಎತ್ತಿ ಎಸೆಯುವ ವಿನಯ ತನು ರೊ ಎಂಬ ಜೇ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವ ದಲ್ಲಿ ' 
ತುಂಬಾ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ರಾಜಪ್ರಭುತ ಶದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ | 
ವರೆಗೆ ಕುರ್ಚಿಯದೇ ಒಂದಂ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ರಾಜಪ್ರಭುತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಾಸನವಾಗಿ ' 
ಮೆರೆದದ್ದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಕುರ್ಚಿಯಾಗಿದೆ. ಸಿಂಹಾಸನದಿಂದ ಕಂದ 
ನಡೆದ : ಬಂದ ಅಧಿಕಾರದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಆತಂಕ-ಆನಂದ- 
ಸಂಕಟ-ಸಂತೋಷ- ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳೂ ಒಟ್ಟಿ ಗೇ ಕಾಡಿಸುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೆ ಸಿಂಹಾಸನದ | 
ಸುತ್ತ ಸಿಂಬೆ ಸುತ್ತಿದ ಸಂಚುಗಳು ಇಂದು ಗ್‌ ಸುತ್ತಲೂ ಬಸುಗುಡು ತ್ರಿವೆ, 
ಅಂದು ಕುಟುಂಬದಲ್ಲೆ € ಕತ್ತಿ ರುುಳಪಿಸಿದ ಅಧಿಕಾರ ಲಾಲಸೆ ಇಂದೂ ಅದೇ ಮಾಡ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯಂತ್ರಿ ದೆ ಹಳೆಯ ವರಾದರಿಗಳನ್ನು ವೀರಿ ಜನರಿಂದ ಪಡೆದ ಅಧಿಕಾರ | 
ವನ್ನು ಜನರ ಮೇಲೆಯೇ ಪ್ರಹಾರಗೊಳಿಸಿ ಸಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ ಸಂತೋಷಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಹ ಹ ಫು? ್‌್‌4ಆ 
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ಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನವ್ಮ ಜನ ಅಲ್ಪ ಸಂತೋಷಿಗಳು. ಅಪಿ ಅನುಕೂಲ 
ದರೂ ಆನಂದಪಡ. ವ 000ರ; ಸಣ್ಣ ಸಂತೋಷದಲ್ಲೇ ಸಮಾಧಾನಿಸಿ 
ಳ್ಳುವ ದೊಡ್ಡ ವ.ನ:ಷ್ಯರು. ಜನರಲ್ಲಿ ಮ ನೆ ಮಾಡಿರುವ ಈ ದೊ ನನಾ 
ಸ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ನಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪುಟಗಳನ್ನು ತಿರ:ವಿ ನೋಡಿದರೆ ಇದು 
'ದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದಿನ” ಕಾಲದ ರಾಜರಲ್ಲಿ ಯಾರಂ ಉತ್ತಮ ರಾಜರು ಎಂಬ 
ತ್ನ್ನ ಗೆ ಉತ್ತರ ಎಷ್ಟು ಸುಲಭ ಗೊತ್ತೆ? ಸಾಲು ಮರಗಳನ್ನು ನೆಡಿಸಿದವರು. 
ಬೊ ೦ದು ಇಲ್ಲೊ ದಂ ಆಸ್ಪತ್ರೆ ಕಟ್ಟಿ ಸಿದವರಂ, ಅಪರೂಪಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ರಸ್ತೆ ಮಾಡಿ 
ಸವರು ಅತ್ಯು ತ್ತಮ ರಾಜರೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಯ ಚರಿತ್ರೆ ಪಾಠಗಳು ಬಾಯೀಪಾಠ 
ಾಡಿಸಿವೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮ ರಾಜರೆಂದರೆ ವಕಾರುವೇಷದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಜನರ 
ತೃಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳ ಪರಿಚಯ ಪಡೆಯಂತ್ರಿದ್ದ ರೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. ಈಗಂತೂ 

೯ಯಲ್ಲಿ ಕೂತವರು ಸದಾ ಮಾರಂವೇಷದಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ರಾಜರ 
ಸವೇ ಇಲ್ಲ. ಕಷ್ಟವೇನಿದ್ದರೂ ಜನರ ಪಾಲಿಗೆ. 


ಮ್ಮ ಜನರು ಈಗ ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಪ್ರಭುತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಾಸನ 
ಬ್ರನೆಯಿಂದ ನ ಹೊರಬರಲು “ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಸಿಂಹಾಸನಕ್ಕೆ 
ರಣೆಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನೇ ಈಗ ಕುರ್ಚಿಗೆ ಕೈವಂಗಿಯಂತ್ರ ಮುಂದುವರಿಸಿ 
ರ ರೆ. ಹಿಂದೆ ಉತ್ತಮ ರಾಜನೆನಿಸಿಕೊಂಡವನು ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು 
ನದಿನ ಸರಕಾರಗಳು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ರೆ ಅದರಲ್ಲೇ ಅನಂದಿಸುವಷ್ಟು ಸ ಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾನ 
ಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ಜನರಿಗೆ ಅನುಕೂಲ ಬ ಪಜ ತಾವು 
ಕಾಡುವ ಒಂದು ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಭಾವಿಸದೆ ತಾವು ಮಾಡುವ ಒಂದು ಉಪಕಾರ 
೦ಬ ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿ ER ಹತ್ತಿಸಿಕೊಂಡ ಕಂರ್ಚಿಗಳಂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಖಾಲ ಆಶಯವನ್ನೇ ನಾಶಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕುರ್ಚಿಯೆನ್ನವುದು ಕೊಳಕಿನ 
'೦ದ್ರವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬಲಿಯುತ್ತಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಕಂರ್ಚಿಗಳು 
ಳಕಿನ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಬೇಕು. ಜನರ ಬದುಕಿಗೆ ಬೆಳಕನ್ನು ತರುವ ತೀವ್ರತೆಯಲ್ಲಿ 
ರ್ತವ್ಯ ದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಅನ ಸರ್ಥಕಗಳಾಬೇಕು. ಆದರೆ ಅನ ಸ್ವರ್ಥಕವಾಗುವ ಬದಲಂ 
ಸಕತ್‌ ಸಾ ರ್ಥಲಾಲಸೆಯ ಸ ಸಿಂಹಾಸನಗಳಾಗಿ, ಜನವ £ಲಿನ ಪೀಡೆಗಳಾಗಿ 
ಎಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವ ಕುರ್ಚಿಗಳು, ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ನೆತ್ತರಾಗಿಸುತ್ತಿ ವೆ. ಕನಸುಗಳಿಗೆ 
ಚ್ಚ ಹತ್ತಿಸುತ್ತಿವೆ; ಆಸೆಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕು 3ನೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಕುರ್ಚಿ 
ತಿಂಬುದು ಜನರ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಹಂ ಬದಲು ಜನ ವಿರೋಧ ರಾಕ್ಷಸನಾಗಿ 
ರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕುರ್ಚಿಯೆಂದರೆ ಆಧಿಕಾರ ಲಾಲಸೆಯೆಂಬ 
ಪಾರ್ಥ ಬೆಳೆದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ನಾಶಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಕಂರ್ಚಿ ಹತ್ತಿದ 
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ವರ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಾನ, ಕುರ್ಚಿ ಬಟ್ಟಿ ವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಮಾನ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಕುರ್ಚಿಯ ಲ್ಲಿದ್ದು ಏನು ಕೊಸರ ವಿಶ್ಲೇಷ ಣೆ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಬೇಕಿತ್ತು. 


ಆದರೆ ಕುರ್ಚಿಯ ಲ್ಲಿರುವ ಬದಲು ಬಿಟ್ಟ ಕೂಡಲೇ ದೊಡ್ಡ ವರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮನಸ್ಸಿ ತಿ. 


ಯೊಂದು ಜನರಲ್ಲಿ ಸೃ ಹಿಯಾಗಿದೆ.. ಇತಿಹಾಸದಂದ್ದ ಕ್ಕೂ A ಜನರ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ಆಘಾತ, ಕುರ್ಚಿಗಾಗಿಯೇ ನಡೆಯವ ಕೆಳದರ್ಜೆಯ 
ರಾಜಕೀಯ, ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತು ಸುತ್ತೆಲ್ಲ ಬಿತ್ತುವ ಕೊಳಕು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನೋಡಿದ ಜನರಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಇಳಿದವನೇ ದೊಡ್ಡವನಾಗಿ | 
ಆಶ 'ರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಜನರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ ಕರ್ಚಿ ಪರವಲ್ಲದ ಮನೋ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಈಗ ಬ ಬ್ಯ ಅಥವಾ ಕೌವರವರ ವಿಷಯ 
ವನ್ನೇ ನೋಡೋಣ. ಧರ್ಮರಾಯ ದುರ್ಯೋಧನನನ್ನು ಕೇವಲ ಐದು ಗ್ರಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಂತೆ ಕೇಳಿಕೊಂಡ. ಅರ್ಧ ರಾಜ್ಯದ ಬದಲು ತನ್ನಲ್ಲೇ ಐದು ಹಳ್ಳಿಗ 
ಳಲ್ಲೇ ಸುಖಿಸುವ ಉದಾರತೆಯನ್ನು ತೋರಿದ. ಆದರೆ ದುರ್ಯೋಧನ ನಿರಾಕರಿಸಿದ. 
ಇಡೀ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕೇರಿದ್ರೀರಿಸಕೊ ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡ Ere ಪರ ಇರುತ್ತಾರೆ; ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ದುರ್ಯೋಧನನ 
ಪರ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ವನವಾಸ, ಅಜ್ಜ ತವುಸಗಳ ಕಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಂದ) 
ಬನುಕಿದ ಪಾಂಡವರು ಸಿಂಹಾಸನಕ್ಕೆ ದೂರವಾಗಿದ್ದ ಜನರಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದರು. 
ದುರ್ಯೋಧನ ಸಿಂಹಾಸನಕ್ಕೆ ಕತ್ತಿ ರವಾಗಿದ್ದು ಜನರಿಂದ ದೂರವಾದ, 
ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ಮಹಾರಾಜನು ರಾಜ್ಯ ಕೋಶಾದಿಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಜನರ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದ; ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಜನರ ದೃಷ್ಠಿ ಬಗೆ ದೂರ 
ವಾದ. ತ್ಸ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ವನವಾಸ ದ ಶ್ರೀರಾಮಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಜನರಿಗೆ ಗೌರವ; 
ಕಾಡಿಗೆ ಕಳಿ ಸೆಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಾಯಿಸಿದ ಕೈ ಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೋಪ, 'ಒಟ್ಟು ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಾಗ ದುರ್ಯೋಧನ, ವಿಶ್ವಾ ಸ ವಿಂತ್ರ, ಕೆ ಕ ಮುಂತಾ ದವರ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯೂ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಕು ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ 
ತಂದಂಕೊಂಡ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಮೂಡಿಸಿಕೊಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಸರಳವಾಗಿ, 
ನೇರವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಸಿಂಹಾಸನಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡವರಿಗಿಂತ ಅದರಿಂದ ತ 
ವರ ಬಗ್ಗೆ ಜನರಿಗೆ ಅಭಿಮಾನವಿದೆ. ಇಂದಾದರೂ ಅಷ್ಟೇ; ಕ:ರ್ಚಿಯನ್ನು 
ಕೊಂಡವರಿಗಿಂತ ಕಳೆದುಕೊಂಡವರ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿಯಿ:ದೆ; ಕಳಕಳಿಯಿದೆ Nd 
€್ಲದ್ದೇ ಜನರ ಕಾಳಜಿ ಮತ್ತು ಕಳಕಳಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದು ಪ ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಯಶಸ್ಸು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಂದಿನ ಕ: ಚ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಹ್ಯ ಹುಟ್ಟ ತೊಡಗಿದರೆ 
ಹಿಂದಿನ. ಸಿಂಹಾಸನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಲವು ಹುಟ್ಟಬಹು ದು; ಕ ಕಡೆಗೆ 
ಮನಸ್ಸು ವಾಲಬಹುದು, ಹೀಗೆ ಆಗದಂ ತ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಗುರುತರ ಜವಾ 
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ಹ ವಾ ಮ 


ಬ್ದಾರಿ ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತವರ ಮೇಲಿದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಸಿಂಹಾಸನಗಳು ಮತ್ತು 
ಇಂದಿನ ಕುರ್ಚಿಗಳು ಜನರಿಂದ ದೂರ ಉಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ದದ್ದೇ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಸ ರ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಹನೆ ಮತ್ತು ಅಸಹ್ಯ ಭಾವನೆಗಳು ಹುಟ್ಟ ಲಂ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧಿ ವಂತರೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಸಿನಿಕತನ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭಂತ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ಚಿ ೯ಯ WHA ಅಸಹನೆ, ಅಸಹ್ಯಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಸಿನಿಕತನಗಳಂ 
ಹುಟ್ಟಿದೆ ಇರಂವಂಥ ವಾತಾವರಣ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೇ ಅಪಾ 
ಯವಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತವರು ಮೊದಲು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಇಂದಂ ಕುರ್ಚಿಗಳ ಸ್ಸ ತಿ ಯಾವ ವಂಟ್ಟ ಮುಟ್ಟಿ ದೆಯೆಂದರೆ, ಸಂರಕ್ಷಿತ ಭಾವನೆಯೆ 
ಬೂದಿಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಪ್ರಧಾನಿ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಪತಿ, ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗಳಂ, ರಾಜ್ಯ 
ಪಾಲರು-ಇತ್ಯಾದಿ ದಢೂತಿ ಕುರ್ಚಿಗಳ ಸುತ್ತ ಕೋವಿಗಳ ರಕ್ಷಣೆ ಇದ್ದೆ € ಇರಬೇಕಾ 
ದಂಥ ವಾತಾವರಣವಿದೆ, ಹಿಂದೆ ಸಿಂಹಾಸನ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಬಿಚ್ಚುಗತ್ತಿಯ ಭಟರು 
ನಿಂತಂತೆ, ಇಂದಂ ಕೋವಿ ಹಿಡಿದ ಕಟ್ಟಾಳುಗಳು ನಮ್ಮ "ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿ'ಗಳನ್ನು 
ಕಾಯುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ, ಇದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೋಟ್ಯಾಂತರ ರೂಪಾಯಿ 
ಗಳನ್ನು ಖರ್ಚು ನ ತಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಎಂಥ 


Be ಸತಿಯ, ಲ್ಲಿದೆ ಎನ ವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಉತ್ತಮ ಬ ಜಾಸು 


ಡಂ ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತವರು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಅಟ್ಟ ಕಟ್ಟುವ ಬದಲು ನೆಲದ 
ಕನಸು ಕಾಣಬೇಕು. ನೆಲದ ನೋವು ನಲಿವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಳು ತೆಯಂತ್ರಿರುವ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯನ ಹೃದಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಕುರ್ಚಿಯನ್ನು ತರಬೇಕು. ಆದರೆ ಕುರ್ಚಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೂತವರು ಜನವಂಂಖಿಯಾದ ಆಶಯಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತ 
ಸಾ ಿರ್ಥಮಂಖಿಗಳಾದದ್ದು ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ಬಿಗಡಾಯಿಸಿದೆ. 


ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತ ಮನುಷ ್ಯ ಕಂಬ್ಬನಾಗಬಾರದು. ಕುರ್ಚಿ ಮ ನುಷ್ಯ ನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗಬಾರದಂ. ಮಂನಂಷ್ಯ ಕಂರ್ಚಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡ ವನಾಗಬೇಕು; ಕುರ್ಚಿಯನ್ನು 
ಕಂಬ್ರ ಗೊಳಿಸಬೇಕಂ. 


ಕು ರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕುಬ್ಬ ನಾದ ಮಂನಂಷ್ಯ ನಿಂದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಅಳಿಯುತ್ತದೆ, ಕ:ರ್ಚಿ 
ಯನ್ನ ಕುಬ್ಬ ಗೊಳಿಸಿ ಬೆಳೆಯುವ ಮನುಷ್ಯ ನಿಂದ ಪ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಮನಂಷ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತ ಚಿಂತನೆ ಮಾತ್ರ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಗಂಭೀರ 
ಕಾಳಜಿಗಳನ್ನು ಹೊಟ್ಟಿ ಸಬಲ್ಬದು. ಈ ವಂನಂಷ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಮರ 
ಗಿಡ, ಪ್ರಾಣಿ ಗಳ, ಹಿತಚಿಂತನೆಯೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೆ ೇ ಅಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಚರ್ಚೆಗಳು ನಿಜವಾದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಆಶಯಗಳನ್ನು 'ಒಳೆಗೊಳ್ಳ 
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ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು; ಸಂವೇದನೆ ಹಾಗೂ ಚಲನಶೀಲತೆಯ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಬೆಳೆಯುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪಾರಸ್ಬ ರಿಕ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಈ ಮೂರು ರಜ ಚಲನಶೀಲತೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ, ಸಂವೇದ 
RM ro ಜನ ವಿರೋಧಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶುಷ್ಕವಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ; 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜಡವಾಗುತ್ತದೆ; ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಅಣುಕು LS. ದೆ. ಅಣಕು 
ಮಾತ್ರವಾಗ: ವ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನೇ ನಿಜವೆಂದು ನಂಬಿನ ಸಾ 2ಹಿತ್ಯ- ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು 
ಹುಸಿ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಜೃಂಭಿಕುತ್ತ ತ ವಂಚನೆ ಮಾಡಿಕೆ ಕೊಳ್ಳುತ ತ್ತದೆ. ಆತ ವಂ ಚ 
ನೆಯನ್ನೂ ವೈಭವೀಕರಿಸಿ ಉಣಬಡಿಸಿ ಸ ತೇಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. "ಇದರ 
ಫಲವಾಗಿ ಹುಸಿ ಬೌದ್ಧಿಕತೆ ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತದೆ 

ಹುಸಿ ಬೌದ್ದಿ ಕತೆಯು ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಎರಡು ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. 
ಒಂದರಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದ ಹೊರಡುವ ಯಥಾಸಿತಿವಾದಿ ಚಿಂತನೆ; 
ಎರಡು-ಪ್ರಗತಿಪರ ಪೋಜನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ಪ್ರಗತಿಪರತೆಯನ್ನೇ ಹಾಳುಮಾಡಲು 
ಹೊರಟಿರುವ ವಿದೇಶಿ ಒತ್ತಾಸೆಯ ವಂಚಕ ಚಿಂತನೆ. ಆಳದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತು 
ಎರಡನೆಯ ಚಿಂತನೆಗಳು ಒಂದೇ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ವಿಪರ್ಯಾಸ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಎರಡೂ ಚಿಂತನೆಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಪ್ರಗತಿಪರ ವಿಚಾರ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ, ಅದರ ಫಲ 
ವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ ಸಮಾನತೆಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ ವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಭವ್ಯಾ” ದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಪ್ಪಾ ಗಿ ಅಥ್ಸೈ ೯ಸುತ್ತ 
ಹಾದಿ ತಪ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾ ತ್ರದ ನೆಲೆ 
ಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೇ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿವೆ... ಈ ಮೂರು ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದರಲ್ಲೇ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಿಂತನೆಯು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಚಿಂತನೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, 
ಆ ನೆಲೆಯ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೇ ಕೈಗೆತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. 

ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಚಿಂತನೆಯು ತ ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರತೈ ೇಕವಾಗಬಾರದಂ. ಹಕಾಕೆಂದರೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರೂಪಧಾರಣೆಯ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದೇ ಶ್ರಮದಿಂದ. ಮನುಷ್ಯ 
ತನ್ನ ಶ್ರಮವನ್ನು ತ ಕಪು ಬದುಕು ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ರೂಪವನ್ನು 
ಪಡೆಯತೊಡಗಿತು. ನೈಸರ್ಗಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮ NN ತನ್ನ ಕ 
ಒಂದು ಪರಿಸರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸತೊಡಗಿದ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಕನ್‌ 


ಮನಂಸ್ಯ, ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ, ಬದಂಕಿಗಾಗಿ ನಿಸರ್ಗದ ಜೊತೆ ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟ 
ಮತ್ತು ಹಾಟ ಗ ಫಲವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 
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ನಿಗೂಢಗಳ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಮನಂಷ್ಯ ಬೀಡನ್ನು ಕಟ್ಟತೊಡಗಿದ್ದು ಬಂದಿ ಪೂರ್ವಕವಲ್ಲದಿ 
ರಬಹುದು. ಅದು ಆತನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಹೋರಾಟದ ಹಾದಿ. ಬಟ್ಟಕಾಡಿನ ನಡ:ವೆ 
ಹಾದಿ ಹುಡುಕುತ್ತ ಬದಂಕಲು ಪಟ್ಟ ಬವಣೆಯೇ ಮನಂಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ ರೂಪು 
ತಾಳುತ್ತ ಬಂತಂ, ಆತ ಎದಂರಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, ನಿಗೂಢಗಳು, ನಂಬಿಕೆಗಳು 
ಹುಡುಕಿದ ಪರಿಹಾರಗಳಂ, ದಿಗ್ಮೂಢಗೊಳಿಸಿದ ವಿಸ್ಮಯಗಳು, ಕಂಡುಕೊಂಡ 


ಕಲೆಗಳು-ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪಿಕೆಗಳಾದವು. 


ಮನುಷ್ಯ ನಿಸರ್ಗದತ್ತ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಒಗ್ಗಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಚಕ ನಡೆಸಿದ.. ವಂರಗಿಡ ಸೂಪು ಸೆದೆಗಳನ್ನು ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡ. ಮಣ್ಣಿನ ದಿಣ್ಣೆ ಗಳನ್ನು ಅನುಕೂಲಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಕಡಿದ. ಬೆಟ್ಟ ಬಂಡೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡ. ಹರಿಯುವ ನೀರನ್ನು ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡ, ಕೆರೆ 
ಕಟ್ಟಿದ, ಕಾಲುವೆ ಮಾಡಿದ ಮರಗಿಡಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಗುಡಿಸಲು ಕಟ್ಟಿದ. ಬೇಟೆ 
ಯಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಾಣಿ ಪಕ್ಷಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಬದಂಕಲು ಕಲಿತ; ಅವುಗಳನ್ನು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಕತೊಡಗಿದ. ಹೀಗೆ ಶ್ರವಂ ಬಳಸಿ ಬದುಕು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 


ಬೆಳೆಸಿದ. 


ಹೀಗೆ ನಿಸರ್ಗದ ಜೊತೆ ಹೋರಾಡುತ್ತಲೇ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ನೆಲೆ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಮನುಷ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜೀವನ ಶೈಲಿಯೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿದ. ಇದೇ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಯಿತು. ಮನುಷ್ಯನ ಅನುಭವ, ಆಚರಣೆ, ನಂಬಿಕ್ಕೆ ಕಲೆ, ಕಸಬು 
ಎಲ್ಲವೂ ಇದರೊಳಗೆ ಸೇರಿತು. ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಯಿತಂ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಾವು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು-ಶ್ರಮವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ತಾಯಿಂ ಬೇರಂ. 


ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಶ್ರಮವನ್ನು ವರೂಲೆಗೆ ತಳ್ಳಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಲಾಯಿತು. 
ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಖ ಮೌಲ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕಿದ್ದ "ಶ್ರಮ'ದ ಜಾಗವನ್ನು ಬೌದಿ ಕತೆ ಆಕ್ರವಿಂಸಿತ. ನಿಜ ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯ 
ಬದಲು ಹುಸಿ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆ ವಿಜೃಂಭಿಸತೊಡಗಿತು. ಅದನ್ನೇ ನಿಜವೆಂದಂ ನಂಬಿಸ 
ಲಾಯಿತಂ. 


ನಮ್ಮ್‌ ಸಂದರ್ಭದ ದೊಡ್ಡ ಬೌದ್ಧಿಕ ದಂರಂತವೆಂದರೆ ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸಿದ್ದು. ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಂದಲೇ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಇಂದು ನಡೆಯಂತ್ರಿ ರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದಿ ಚಳುವಳಿಗೂ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಭಜನೆಯ 
ಸಂಚೇ ಮೂಲವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಭಜನೆ ಆಗದಿದ್ದರೆ 
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ಶ್ರಮವೇ ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬಮಕಿನ ಅಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಅಸಮತೋಲನಗಳ 
ನಿವಾರಣೆಗೆ ಆದ್ಯತೆ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತಾ. ಯಾವಾಗ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ | 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಂಕಿತೊ ಆಗ ಜಾತಿ-ಮತ-ಧರ್ಮ ದೂರವಾದ ದಂಡಿಯುವ ಜನರ 
ಆಶೋತ್ತರಗಳು ಮಣ್ಣು ಗೂಡಿದವು. ಅಸಮಾನತೆ ಅಸಮಾಧಾನದ ಮೂಲವಾ 
ಯಿತು. ಅಸಮಾಧಾನ ಆಕ್ರೋಶವಾಯಿತಂ. ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬಾಳಂವುದರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿ ಬೆಳಕು 
ಕಾಣುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಕತ್ತಲ ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸುಖ ಕಾಣಬಹು 
ದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬಲವಾಯಿತು. ಸುಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಮತೋಲನವೇ ಮೂಲ 
ವಾಗಿ ಆನಂತರ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ರೂಪ ಪಡೆನು "ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ" ಒಂದು ಮೌಲ್ಯ 
ವಾಯಿತು. ಶ್ರಮವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ 'ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ'ಯನ್ನು ಹಂಟ್ಟು 
ಹಾಕಿದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಮುಂದೆ, ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದಿ 
ಗಳ ಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪರೋಕ್ಷ ಪುತ್ರವನ್ನಾದರೂ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆನಂತರ ಈ 
ಆಧುನಿಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕತುವಾದಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆಯೆಂಂಬುದಂ 
ನಿಜವಾದರೂ ಅವುಗಳ ಹುಟ್ಟಿನ ಹಿಂದೆ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಶ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ 
ಅಭಿವೃದಿ ಯ ಅಸಮತೋಲನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮೂಲ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾವಾದಿಗಳ 
ಒತ್ತಾಸೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಮೂಲ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾವಾದಿಗಳು ಏಕತೆಯ ಮಂತ್ರ ಪಠಿ 
ಸುವುದು ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಒಂದು ವಿಪರ್ಯಾಸವಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾವಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗಳುತ್ತ ಶ್ರಮ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ವಿರೂಪಗೊಳಿಸುವ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನ್ನ ಬಿತ್ತುವ "ಮೂಲ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾವಾದಿ'ಗಳನ್ನು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರಕ್ಷಕರೆಂದು ವೈಭವೀಕರಿಸುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಪರ್ಯಾಸ. ಈ ಹಂಸಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಕ್ತಾರರ ಹುನ್ನಾರಗಳನ್ನು ಸೋಲಿಸುತ್ತ ಜನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚಿಂತನೆ 
ಗಳನ್ನು ನಾವಿಂದಂ ಬೆಳೆಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ನೆಲೆಗಳಿವೆ. ಬೆವರು, ಬಲೆ, ಬುದ್ದಿ -ಇವೇ 


ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ನೆಲೆಗಳು, 


ಬೆವರು ಮೂಲದಿಂದ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದ ಬದುಕನ್ನು ಬಲ ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತ 
ಬಂದದ್ದರ ಫಲವಾಗಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಬಲವಾಯಿತಂ, "ಬಲ' ಬೆವರನು 
ಆಳತೊಡಗಿತು. ಬೆವರನ್ನು ಮೂಲೆಗುಂಪು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಬಲ ಮತ್ತು ಬಂದಿ ಕ 
ನೆಲೆಗಳು ನಡೆಸಿದ ಜಂಟಿ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯಂ ಫಲವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ಅರ್ಥಗಳೇ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದವು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದರೆ ನಯ ನಾಜೂಕಿನ 

ೈ ಶೆ . ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಗಟ್ಟಿ ಮೊತ್ತವನ್ನೇ ಧರ್ಮ 
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ವೆಂದು ಕಾಣಿಸಿದ ಕೆಲವು ಶಕ್ತಿಗಳು ಧರ್ಮವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬ ಭ್ರಮೆ ಮೂಡಿಸಿ 
ದವು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೂ ಒಂದು ಅಂಗವೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಧರ್ಮವೇ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಧರ್ಮವೊಂದೆಃ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ.ುಖ್ಯ ಅಂಗವಲ್ಲ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 


ಳು 
ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿವೆ. ದೇವರಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭಾಗಗಳೇ, ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಏಕಧರ್ವವಿಲ್ಲ; ಏಕ ಸಂಸ್ಕೃ 


ಮೂಲಭೂತವಾದಿಯನ್ನಾ ಗಿಸುತ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಅದೇ ನೆಲೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯರ್ಯ 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬೆವರು, ಬಲ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಸಂಗತ ಸಂಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಜನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸಂವ ಬದಲು ಬಂದಿ ಮತ್ತು ಬಲ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಬೆವ 
ರನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ ಗುಲಾವ: ಶಾಹಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೇ 
ತರುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಭಕ್ತಿ ವ:ತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ದಂರ್ಬಳಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಏಕಧರ್ಮ, ಏಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೂಲ 
ಭೂತವಾದವು ಸಹಜ ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯ ಬದಲು ಸಾಂಸ್ಥಿ ಕ್ರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಲಗೊ 
ಸುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಾಂಸ್ಥಿ ಕ ಧರ್ಮವು ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಬಲ್ಲದು; 
ಲಾಭದಾಯಕವಾಗಬಲ್ಲದು. ಈ ಲಾಭ ಕೆಲವರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಧಾರಕ 
ಮೂಲಭೂತವಾದವು ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮುಂತಾದ ಜನಪ್ರಿಯ ಮಾದರಿಗಳ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುತ್ತ ನವ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಅನಾಹಂ 
ತಗಳ ನಡುವೆಯೇ ನಾವು ನಮ್ಮೊಳಗೆ ಕಳೆದು ಹೋಗದಂತೆ, ಸಮೂಹ ಸನ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವನಾಶವಾಗದಂತೆ ಎಚ ರವಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸವಯೂಹಸನ್ನಿಯ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸಮೂಹ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಚಿಗುರೊಡೆದ ಚಿರಂತನವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಮಾತನಾಡುವವರೆಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲ. ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯಂಳ್ಳವರೆಲ್ಲ 
ಸಾಂಸ್ಥಿ ಕ ಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳೇ ಆಗಿರಬೇಕಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನೇ 
ಗಮನಿಸಿ. ಅವರ ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಆಚರಣೆಗಳು, ಪೂಜಿಸುವ ದೇವರಂಗಳು ಯಾವ 
ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ ? ಯಾವ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮ ಇವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶೈಲಿ 
ಯನ್ನು ಅಧಿಕೃ ತವೆಂದಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ ? ಯಾವುದೇ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮದ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿ 
ಗಳ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ತಮಗೆ ತಾವೇ ನಂಬಿಕೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಭಯ-ಭಕ್ತಿಗಳ ಅಭೇದ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಧಾರ್ಮಿಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಧಿಗಳ ಬಾಯಿಪಾಠ ಒಪ್ಪಿಸುವ ಸಾಂಸಿಕ ಧರ್ಮದ ಎಷ್ಟೋ ಜನ ವಕ್ತಾರರಂ 
ಧಾರ್ಮಿಕರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವರಿಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಂದ? ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿ 
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ರೆ" 
ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗುವ ಧರ್ಮ ಲಿಖಿತ ಮಾರ್ಗ-ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 


ಸುತ್ತ "ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಗೌಣ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಧಾರ್ಮಿ 
ಕತೆ ಲಿಖಿತ ಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟವಾಗಬೇಕಾದ ಅನಿವಾ 
ರ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದಂ ಮನೋಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಲಿಖಿತ ಕಕ ಭವಗಳ ಒತ್ತಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಾನಿಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವುದು ಇಷ್ಟೇ; ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ಬೇರೆಯಾ 
ಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಆದರೆ ಇವತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಠೆ ತೋರಿಸದೆ ಇರುವವರನ್ನು ಅಧಾರ್ಮಿಕ 
ರಂತೆ ಕಾಣುವ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಭೂತ ವಾದಿಗಳು 
ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಆಶಯ ಒಂದೇ ಎಂದು ಸಾರುವ 
ಆದರ್ಶ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿತ ನಿಜವಾಗಿದೆ! ಜನರನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕರನ್ನಾಗಿಸುವ 
ಸಾಂಸ್ಥಿ ಕ ಧರ್ಮಗಳು ಮಾಡಬಹುದಾದ ಒಂದು ಉತ್ತವಂ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ಜನರ 

ಇಡಿಗೆ ಜನರನ್ನು ಬಿಡುವುದು. ಆಗ ಆಸ್ತಿಕ ಜನರು ತಮಗಿಷ ಶ್ವವಾದ ದೇವರಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕರಾಗುವ ಪ್ರಯ ತ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ಆಸ್ತಿಗೆ ಬ ತರುತ್ತಾ ರೆ. ಸಮಸ್ಯೆ 
ಇರುವುದಂ ಇಲ್ಲೆ. ದೇವರು, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ಸಂಘ 
ಟಿಸಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ರೂಪ ಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಜನರು ಆಸ್ತಿಕರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ- 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಸ್ತಿ ಲಭ್ಯವಾಗಂವುದು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ; 
ಭಕ್ತಿಯೆಂಬಂದು ಬಯಲ ead ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಮೌನದಲ್ಲಿ ಖಾಸಗಿತನ 
ದಲ್ಲಿ ದೈವದೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸುವ ಸಂವಾದದ ಮೂಲಕ ಭಕ್ತಿ ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ಜನರ ನಂಬಿಕೆಯ ದೇವರು ಜನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಸಂಸೆಯ ಆಸ್ತಿ 
ಯಾಗದೆ ಜನ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾವರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಗಳ 'ಾಪದಿಂದ 
ಪಾರಾಗಿ ನಂಬಿಕೆ ಸ್‌ ದೇವರಂ, ಧರ್ಮ ಸೇ ಸೆ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲವಾದ ರಿಂದ ವು ಶಿ ಪ ನ ಕಿಸ 
ds ಭಕ್ತಿಯನು Kee | ಸ Ce jie 

ಬುದ್ಧಿ ಸ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ವಂನಂಷ್ಯ 

ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆ ದೈವದ ನಡುವೆ ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾದ ಖಾಸಗಿ ಸಂಬಂಧವಾದ ಭಕಿ 
ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತ ನಾಶದ ಪಾಶಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗತೊಡಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮವು ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದಕ್ಕಷ್ಠೆ ಷ್ಟೇ ಬುದ್ದಿ ವಾದ ಹೂಡುವ ವಕೀಲ 
ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆಸ್ತಿಕವಾದಕ್ಕೆ ವಕಾಲತ್ತು ಪಜ ವಕ್ತಾ ರೆನಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆಸ್ತಿಕತೆಯ 
ಒಂದಂ ವಾದ ಮಾತ್ರವಾಗುವುದ ರಲ್ಲಿರುವ ಆಪಾಯಂವನ್ನ ಮರೆಯುತ್ತದೆ. 


ನೋಡುವ ದ ಸಹನಟ? ಮಂಖ್ಯ. ಧರ್ಮದ ಜಡಶಾಸ್ತ್ರ ಶಿಸ್ತುಗಳು ಪರವಂ 


೨೪ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ 


ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಾದ ಹೂಡುವ ಹಟವಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಮೇಲಿನ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತಿ ದ್ದೆ €ನೆ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧವ: ಹ ಮಾತೇ ಮುಖ ್ಯವಾ 
ಗುವ ಹ ಗಮ ನ ಸೆಳೆಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ ನೆ, ದೈ ವ ಮತ್ತು ಭಕ್ತನ ಸ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಮಾತಿಗಿಂತ ಮೌನ ವು ಸಖ್ಯ, ಬದುಕಿನ ಜಾ ನ”ಬಿಕೆಯಾಗಿ, ಭಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಮೌನದಲ್ಲಿ ಭದ್ರಗೆ ಇಳ್ಳುತ್ತ ಬದುಕಿನ ಅಭದ್ರತೆಗೆ ಒದಗಿದ ಉಪಾಯವಾಗಿ, ಜನ- 
ಮಾನಸದ ಭಾಗವಾಗುವ ಅನುಭವವೇ ಬೇರೆ; ಮೆದುಳಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಂವ ಅರಿವು 
ಮಾತ್ರವಾಗುವುದೇ ಬೇರೆ, ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಅರಿವುಗಳ ಒಳಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಒಳತೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನೆಲೆಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಇರು 
ವಂತೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. 


ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ನುವು ಒಳತೋಟಿ ಮತ್ತು ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಎದೆಗಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನೊ ಳಗೆ ತಾನು ತಯದ ಕಾಣ್ಮೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ವೆ ರುಧ್ಯ ಹಾಗೂ ಜಾ” ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮವು ಸಿದ್ದ 
ಸತ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಮಾತ್ರವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಆಂತರಂಗಿಕ ಮುಖಾಮ ಖಗೆ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ನಾನಿಲ್ಲಿ ತತ್ವಬದ್ಧತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮವಾಗಲಿ, ಪಕ್ಷವಾಗಲಿ, ತಾನು ಪ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ವನ್ನು ಸೃಜನಶೀಲಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಸಾಗಬೇಕಂ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ತಾನು ನಂಬದೆಯೂ 
ಬ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೈ ಗೊಂಡರೆ, ದೇವರು Fi ಭಕ್ತಿಗಳು ಧರ್ಮದ ಉದ್ಯ ವಂ 
ಗಳಾಗುವ de ಹೆಚ್ಚು ° ಇಂದು ಆಗುತ್ತಿರುವುದಂ ಇದೇ. 


ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮಗಳು ಆಸ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಗಳಿಸುತ್ತ, ಕಟ್ಟು ಕತೆಗಳ 
ವಂೂಲಕ ಜನರನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಹುಕುತ್ತ, ಜಡ ಸ ಜಸುಡ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ವಂಠಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟುಹಾಕುತ್ತವೆ. ದಾತಿಗೊಬ್ಬ ಜಗದ್ಗುರು ಅವತರಿಸುವ ಇಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಠಮಾನ್ಯರು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ. ತಾವು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಅಂತಿಮವೆಂಬ ಹಠಮಾರಿತನದಿಂದ ಸೃಜನಶೀಲತೆ 
ಮತ್ತು ಚಲನಶೀಲತೆಗಳನ್ನ್ನ ನಾಶ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಾನು 
“ಮಠಮಾರಿತನ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ರೇನೆ. 


ಮಠಮಾರಿತನದ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾನ ರನ್ನು ಸಮೂಹಸನ್ನಿಗೆ ದೂಡುತ್ತಿರಂವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಒಂದುಕಡೆಗಿದ್ದ ರೆ, ಸೈಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಭಿನ್ನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ವಿಕ 
ವಾಗಿವೆ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ದುರುಪಯೋಗವನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸುವ ಪ್ರತಿಭಟನಾ 
ದನಿಗಳಾಗಿವೆ. 
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ಧರ್ಮಗಳ ವಕ್ತಾರರು ತಮ್ಮ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಮಠ ಮಾರಿತನವನ್ನು ಮೆರೆಯುಂವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಭವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಮಾತನ್ನಾ ಡುತ್ತಾರೆ; ಅನೇಕ ಸಂತರನ್ನೂ. ಕವಿಗಿಳನ್ತೂ, 
ಕಾವ ಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿ ವಿಜ ಂಬಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ನಾನು ಗ್ರಹಿಸಿದಂತೆ ನಮ್ಮ 
ತರು ತಾ ತ ಕವಿಗಳು ಟ್ಟ ಬಿಗಳ ಇಗಿದ್ದಾ ಗಲೂ ಸಾ 0ಸ್ಥಿ ಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮ ವನ್ನು ಗ್ರಿಸಿಲ್ಲ. ಸಾಂಸ್ಸಿ ಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದವರು ನಿಜವಾದ 
ಸಂತರೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಕವಿಗಳೂ ಆಗಿಲ್ಲ. 'ನಾರ್ತಾಪ್ರಚಾರ ಮತ್ತು 
ಪ್ರವಾಸೋದ್ಯಮ ಇಲಾಖೆಯ ನಿಷ್ಠಾ ವಂತ ಪ್ರಚಾರಾಧಿಕಾರಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನಪ್ಪೇ 


ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಈಗ ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡದ ಆಧುನಿಕಪೂರ್ವ ಕವಿಗಳನ್ನೇ ನೋಡೋಣ. ಕನ್ನಡ ಕವಿ 
ಗಳನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ನೆಲೆಖ.ಲ್ಲಿ ಜೈನ, ವೀರಶೈವ, ವೈದಿಕ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸುವ 
ವಿಧಾನವೂ ಇದೆ. ಆದರೆ ಈ ಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳಾದ ಕವಿಗಳು ಧರ್ಮದ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ 
ವಕ್ತಾರರಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಕವಿಗಳಾದರು. ಈ ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಸ್ಥಿ ಕ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು": ಸಾ ಎಹಿತ್ಯ ಕೈರುವ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸವನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜನರು ಹೇಗೆ ಬದುಕಬೇಕು ಎಂದು "ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ' ಆಸಕ್ತಿ. ಈ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯಡ ಕಾಣಿಸಿದರೂ ಮೂಲತಃ ಆದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಜನರು ಹೇಗೆ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು "ಶೋಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ' ಆಸಕ್ತಿ. ಈ ಆಸಕ್ತಿ 
ಆದೇಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆಶಯವಾಗ. ತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಪೂರ್ವ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳು 
ಹೇಗೆ ಬದುಕಬೇಕೆಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸುವ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ತಾವು 
ನಂಬಿದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬದುಕಿನ ಒರೆಗಳ್ಲಿಗಿಟ್ಟು ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯ ತಿರುಳು ತೆಗೆದರು. 
ಮಾನವೀಯ ಸಂವಾದ-ಸ್ಪಂದನಗಳನ್ನು ನಂಂಗಿ ನೀರು ಕುಡಿಯುವ ಮಠವರಕಾರಿತ 
ನಕ್ಕಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಮಾನವೀಯ: ಸಂಬಂಧಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡಂ 
ಕೊಳ್ಳುವ ತುಡಿತ ತೋರಿದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರಾರೂ ಧಾರ್ವಿಕ ಮಠಗಳಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ; ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನಸ್ಸು ಮಾತ್ರವಾದರು ಧರ್ಮದಾಚೆಗಿನ ಸತ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಕಂಡರು. 

ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಜೆ  ನಧಮ ೯ದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ನೆಲೆ ನಿಲುವುಗಳಿಗೂ 
ಜೆ ನಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳಾದ ಪಂಪರನ್ನಾ ದಿ ಕವಿಗಳ ಕಾಣ್ಕೆ ಗೂವ್ಯ ತ್ಯಾಸವಿದೆ. ವೀರ 
ಶ್ಯ ವ ಧರ್ಮದ ವಕ್ತಾರರಿಗೂ ವಃ Me: PE ಸೂಕ್ಷ ಚಾ ಮತ್ತು 
ವೈ ದಿಕ ಧರ್ಮದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಕುಮಾರವಾ ್ಯಸನಂಥ ಕವಿಯ ದಶನಕ್ಕೂ ಅಂತರ 
ವೊ ಇದಂ ಸಾಧ್ಯವಾದುದಂ ಹೇಗೆ ? ಸಿ ಕವಿಗಳಾರೂ ತಾವು ಜನ್ನ ಲೆಯಾಗಿ 
ಪಡೆದ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ಮಠವಾದವರಲ್ಲ. ಚಲನಶೀಲ ವಂನಸ್ಸಿನ "ಮೂಲಕ 
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ಬದುಕಿನ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡವರಂ. ಬದಂಕನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊ 
ಳ್ಳು ವ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಭಾವಿಸಿದರು. ಬದಂಕಿನ ಮೂಲಕ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಈ ಕವಿಗಳಿಗೂ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಕ ಬದುಕನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಸ ವ ಮಠಮಾರಿಗಳಿಗೂ ಮೂಲದಲ್ಲೇ ವ ತ್ಯಾಸವಿದೆ.. 


ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳಾಗಬೇಕೆಂದೂ ನಿರೀಶ ಸ ರವಾದವೊಂದೇ ನೆಲೆ 
ಯೂರಬೇಕೆಂದೂ ಬಯಸುವುದು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಾಸ್ತವಿಕವೆನ್ನಿಸಬಹ:ದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಧರ್ಮದ ಮಠಮಾರಿತನವನ್ನು ಮೀರಿದ ಕವಿ ಮನಸ್ಸು ವ್ಯಾಪಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗಾದಾಗ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ 
ಒಳ್ಳೆಯದಂ. 


ಹುಸಿ ಬೌನ್ಹಿ ಕತೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ನೆಲೆ ಪ್ರಗತಿಯ ಹೆಸ೦ನಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದು 
ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಚಿಂ ಪ್ರಗತಿಪರ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಸಮಾಜ ಬದಲಾ 
ವಣೆಯ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಗೌಣಗೊಳಿಸುವ. ಹುನ್ನು ರವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಈ 
ಹುನ್ನಾರ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿದೆ. 


ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಜನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಶಯ.ಗಳನ್ನು ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡ ಚಳವ 
೩ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ೦ತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಜಾಸು ಹಂಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವಕ್ತಾರರಂತೆಯೇ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರಕ್ಷಕರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲ 
ವರೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಬದುಕಿಗೆ ಘನತೆ ತಂದುಕೊಡಂತ್ರ 
ಸಮಾನತೆಯ ಸಮಾಜದ ಕನಸು ಹೊತ್ತ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡದ್ದು ಜನ 
ಸಂ ಸೃೃತಿಯೊಂದ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಜನಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂಬುದು ಜನ 
ಸಾ ಮಾನ್ಯರ ಸಂಸ ಸ್ಟೃತಿಯನ್ನು ಯಥುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲೇ ಸಂರಕ್ಷಿಸುವ ನೆಲೆಯಲ್ಲ. ಜನ 
ಸಾಮಾನ ರ ಬದುಕನ್ನು ವರ್ಣ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಎ: ರಿದ ಸಮಾನ ತೆಯ ಸಮಾಜದ 
ಗ ರೂಪಿಸುವ "ಒಶಯವುಳ್ಳ ನೆಲೆ. % ನೆಲೆ ಗಟ್ಟಿ ಯಾದಂತೆ ಸಮಾಜದ 
ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರದ ಕ ಸಿಂಹಾಸನ ಅಲುಗಾಡುತ್ತ ದೆ. ದೇಶವು 
ಸ್ಪಾತ ಿತಂತ್ರ್ಯದತ್ತ ಸಾಗುತ್ತ ಸ್ವಾ ವಲಂಬಿಯಾಗುವ ಸಂಕಲ್ಪ ತೋರುತ್ತ ಕ್ರದೆ. ಆಗ 
ವಿದೇಶಿ ಹಿಡಿತ I ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ ಅನಿವಾರ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಬ್ರ ಹತ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರ ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ: ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಂಪನಿಗಳ ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯ ದ್ಧಿ ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಳವಳಿಗಳನ್ನು ಕ್ಷೀಣ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಡ್ಲ ಠೇ ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅನೇಕ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಹಣ ಡಕ 
ಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪರಿಸರ ಹಾಗೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ" ಹೆಸರಲ್ಲಿ ಹಣ ಚೆಲ್ಲಲಾಗಂ 
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ತ್ತದೆ. ಇದೇ ಅಂಶಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ ಲಾಭದ ಆಸೆಯಿಲ್ಲದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 
ವಾಗಿದ “ಸ್ವಯಂ ಪ್ರೇರಿತ ಚಳವಳಿಗಳ' ಕೆಲವರನ್ನು ವಿದೇಶಿ ಹಣದ ಇದೇ 
ಹೆಸರಿನೆ "ಸ್ವಯಂ ಸೇವಕ ಸಂಸ್ಥೆ 'ಗಳ ಭಾಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲಸ ನಮ್ಮ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಕೆಲಸಗಳ ಫಲವಾಗಿ ನಿಜವಾದ ಜನಸೆಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶೀಲರ ಬದಲು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಸಂಸ ತಿಯನ್ನು ಯಥಾಸ್ಸಿ ಶಿಯಲ್ಲೇ ಅಂದರೆ 
ಮೌಢ್ಯ ಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲೆ € ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ ಆ ಮನುಷ್ಯ ರನ್ನು ಮ್ಯೂಜಿಯಂ ಮಾಡುವ 
ಹಂಸಿ ಬೌದ್ದ ಕತೆ ನಿಜ ಬೌದ್ದ ಕತತ ಟು ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಗತಿಪರ 
ಚಿಂತನೆಯ 'ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸನಾತನತೆಯನ್ನೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಉಪಾಯವಾಗಿ 
ನೆಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಯುವಕ ಪರಿಸರ ಪ್ರೇಮಿಗಳನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿಸುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನೇ ಅಣಕ ಮಾಡುವ "ಪರಿಸರ ಪ್ರೇಮಿಗಳ 
ತಂಡ' ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಪರಿಸರ ಮಾಲಿನ್ಯ ಯಾವತ್ತೂ ಕ್ಷಮಾರ್ಹವಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಪರಿಸರ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ದೇಶದ ಅಭಿವೃ ದ್ಧ ಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಸಮಾಜ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಅಡ್ಡಾ ಗಲು ಹಾಕಬೇಕಿಲ್ಲ. ಇ ಜ್ಞಾನಿಕತೆ ಮತ್ತು ಆಧುನಿ 
ಕತೆಗಳನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ತಿರಸ  ರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಣೆಕಟ್ಟು ಗಳು ಅಪಾಯಂಕಾರಿಗ 
ಳಾಗಿ ಕಾಣಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆ ಇರುವುದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಏಕಮುಖತೆಯಲ್ಲಿ ಎಂಬಂದಂ 
ನನ್ನ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಅಣೆಕಟ್ಟು ಗಳ ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ಕೆರೆಗಳೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಬೇಕು. 
ದೊಡ್ಡ ಕೈ ಗಾರಿಕೆಗಳಪ್ಪೆ ಮಖ್ಯ ವಾಗದೆ ಗುಡಿ ಕೆ ಗಾರ ಹಾಗೂ ಸಣ್ಣ ಕೈ ಗಾರಿಕೆ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ EE ನೀತಿಯ ಅನುಷ್ಠಾನ ಜ್‌ 
ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿತ ವಲ ಯಗಳನ್ನು ಸಮಾಜದ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ತರುವ ಕ್ರಿಯಾ 
ಯೋಜನೆಯ ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಜು ಜನವು ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮತ್ತು ಅನುಷಾ ನಗಳನಂ 
ಒಳಗೊಳ್ಳಬೇಕಂ. K ಈ 


ವಿಜು ನ್ಲಿನವು ಜನಮುಖಿಯಾಗಿದ್ದ ರೆ ಆಧುನಿಕ ವಿಧಿ ವಿಲಾಸವಾಗುವ ಅಪಾಯಂವಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಊಹೆ ಹಾಗೂ ಕಲ್ಪ ನಾಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಮೀರಿದ ಘಟನೆಗಳು ನಡೆದಾಗ 

ಅದೃಶ್ಯ ಸ ವಿಲಾಸದ ಕಲ್ಪನೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ, ಅದೇ ರೀತಿ ಅಣುವಿನ ಮೂಲಕ 
ತಾರಾ ಯುದ್ಧದ ನ ಮನಂಷ್ಯನನ್ನು ಆತಂಕದ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು, ಹುಟ್ಟು- 
ಸಾವುಗಳ ಆಟವಾಡಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ವಿಜಾ ನ್ಲಿನವು “ಆಧುನಿಕ ವಿಧಿ” ಎನ್ನಿ: Hi 
ಆರಾಧನೆಗೊಳಪಟ್ಟ ರೆ ಆಶ ಶರ್ಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಪ! 


ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಏಕಮುಖತೆಯನ್ನ ನಾವು ವಿರೋಧಿಸಬೇಕೇ 
ಹೊರತು ವೈಃ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಪ ರಿಸರ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ 
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ಅಗತ್ಯ ನನಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಶಯ, ವೆ ೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿ, 
ಪರಿಸರ ಪ ಪ್ರೀತಿ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಟ್ಟು ಸಮಾಜ ಬದಲಾವಣೆಯ ಭಾಗವಾಗಿ ಪರಿಭಾವಿ 
ಸುವ, ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ನಿಂದಿಗಿಂತ ಇಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ, 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಆದಿವಾಸಿ ಸಿಗಳನ್ನೂ, ಇತರೆ ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನರನಣ್ಸ, 

ಇರುವಂತೆ: € ಇಡುವುದು ಶಿಕ್ಷಣ So Rhy ಹೌದು; ಸಂಸ್ಕತಿ ಸ 
ಧಿಯೂ ಹೌದು. ಆದಿವಾಸಿ ಹಾಗೂ ಇತರೇ ಕೆಳವರ್ಗದವರು % ಬದಂಕಿನ ಆರೋ 
ಗ್ಯ ಕರ ಆಧುನಿಕತೆಗೆ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಸಮಾನತೆಯ ಹಾದಿ ಹಿಡಿಯ.ಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ? 
ಅವರಲ್ಲ ಕುಲ ಕಸುಬುಗಳಲ್ಲಿ ¢ Ee ಈ ನಾಡಿನ ಜಾತಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸ್ತಿ ph 
ಬೇಕೆ? ಚಲನಶೀಲತೆಯು. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಇಸ್‌ ಅದನ್ನು 
ಆರೋಗ್ಯಕರ ಚಲನೆಯತ್ರ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ ಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ್ಮಗಿತತೆಯೇ ಆದರ್ಶವಾಗಿ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸ ಸನಾತನಿಗಳ' ಅಪೇಕ್ಷೆ ಈಡೇರು 
ವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಇಂಥ ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ನನ ನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕಾಡಿಸಂತ್ತಿವೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಂದಂ ವಿದೇಶಿ ಹಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರಂವ ಪ್ರಗತಿ ವಿರೋಧಿ 
ಅಂಶಗಳು ಹುಸಿ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆಯನ್ನು ಬಿತ್ತುತ್ತ ತ್ತ ಆತಂಕಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಿ ವೆ. ಮೇಲ್ನೊ 
ಟಕ್ಕೆ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತ ಆಳದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಮ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಶೃ ಜನಶೀಲತೆಗೆ 
ಯಾನಿ ಇಂಥ ಜಡ ಮೂಲ ಚಿಂತನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚ ಜವೆ ಅಗತ್ಯ ವಿದೆ. 


ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದನಿಯಾಗಿ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಿರುವ `ಉದಾರೀಕರಣ'ದ 
ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ನಾವು ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ನಮ್ಮ ದೇಶ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಶೇಕಡಾವಾರು ಬಂಡವಾಳದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದ್ದೇ ಮೇಲುಗೈ 
ಯಾಗಿದ್ದು ನಿಯಂತ್ರಣ ನಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲೇ ಇತ್ತು. ಈಗ `ಪ್ರಗತಿ'ಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರುವ “ಆರ್ಥಿಕ ಉದಾರೀಕರಣ'ವು ಪೂರ್ಣ ಬಂಡವಾಳ ತೊಡಗಿಸಂವಿಕೆಗೆ 
ಎದೇಶಿಯರಿಗೆ, ಎನ್‌. ಆರ್‌. ಐ ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಗತಿಯ ದಿಕ್ಕನ್ನು ನಾವು ನಿರ್ಧರಿಸಂವುದಿಲ್ಲ; ನಾವು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೋಗಲಿ, 
ಉದಾರೀಕರಣದ ನೋಟ ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ಸಮಾಜದ ಯಾರ ನೆಲೆಯಿಂದ ರೂಪು 
ಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಇದಂ ಉಳ್ಳವರ ನೆಲೆಯಿಂದ ಹೊರಟ ವಿಚಾರ; 
ಎಲ್ಲ ಜನ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಅಪ್ಪಿಷ್ಟು ಅನುಕೂಲವಾಗಬಹುದಾದರೂ ಇದರ ಅಂತಿಮ 
ಗುರಿ ಸಮಾಜದ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲ; ಸಮಾನತೆಯಲ್ಲ, ಲಾಭ ಗಳಿಕೆ. 


ಉಳ್ಳವರ ಉದರೀಕರಣವೇ ಆರ್ಥಿಕ ಉದಾರೀಕರಣ, ಉದಾರೀಕರಣ ನೀತಿಯಂ 
ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕಾರಣವಿದೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
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ಪರಿಣಾಮವಿದೆ. ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಾಗಿ ನಮ್ಮು ದೇಶವು ಬಂಡವಾಳೆಶಾಹಿ ಪ್ರಬಲ 
ರುಷ /ಗಳ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಆವುಗಳ/ಅ ೨ದರ ಅಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ ಆಜ್ಞಾ ನುಯಾಯಿ 
ಯಾಗುವ ಸಿ ತಿ ಬಂದರೆ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ನವ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ "ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವಿಸ್ತರಣೆಗೆ ಅನಕಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಿಂದೆ ಬ್ರಿಟಿಷರು ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ 

ಬ್ರ ಲೆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತ ರಿಸಿದರೆ, ಇಂದಂ ಬ್ರ ಹತ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ಆರ್ಥಿಕ 


ಸ ನ ಮೂಲಕ ಹಜಜ ನೀತಿಯನ್ನು ವಿಸ ರಿಸುವ ಹುನ್ನಾ ರ ಜಸ್‌ ದೆ. 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸ್ತಾವ ವಲುಬನೆ ಮತ್ತು ಸಮಾನತೆಗಳು ಗೌಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳವರ ವಯ್ಯಾರವೇ 
ಜೀವನ ಎಿಧಾನವಾಗುತ್ತ ತ್ಕ ನವ: ೪ ಸಮಾಜವನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣವು ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತದೆ, 


ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣವೇ ಆದರ್ಶವಾಗುವ ಅಪಾಯವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಕುಣುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮಾನವೀಕರಣ ನ ವೋ ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣ 
ಮುಖ್ಯವೋ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎವ:ರಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಎರಡು ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಧುರ 
ತತ ಏರ್ಪಡಿಸಲು ಸುಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಂಥ ವಾತಾವರಣ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣದ ನೆಲೆಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಂ 
ಹ ಆದರೆ ಮಾನವೀಕರಣಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗದ ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣ ಆತಂಕಕಾರಿಯಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಎಲವ ವಸ್ತುವಿನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ವಂನಂ 
ಷ್ಯನ ಒಳಗಿರಂವ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹ್‌ ದೆ. ಮನಂಷ್ಯ, ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಸರಕಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣದ (| ಇರಂವುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸರಕು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಜ ್ರಂಭಿಸತೊಡಗುತ್ತ ತ್ತದೆ, ಸರ್ವಸ್ವವೂ ಲಾಭ-ನಷ್ಟ ಗಳ ಮೂಲಕ 
ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣದ ಪರಮ ಅಧಿಕಾರದಡಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಕರ 
ಣವು ಪರಮ ವಿಧೇಯತೆಯ ಸಂಕಟವನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಕಟ ಇಡೀ 
ಸಮಾಜದ ಸಂಕಟ, ಆರ್ಥಿಕ ಲೋಕದ ಹೆಬ್ಬುವು ಮಾನಸಿಕ ಲೋಕವನ್ನು ನುಂಗು 
ತ್ತಿರುವ ಸಂಕಟ. ಈ ಯಾತನೆಯಿಂದ ಹೊರಬರಲು ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ್ದು 


ಮಾನವೀಕರಣದ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣ, 


ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ನಮ್ಮ ನಗು ನಮ ಒದಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ನವ್ಮ್ಮಿ ಅಳು ನಮ ಒದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಮಾತು ನಮ ಒದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಬೇರೆಯವರಿಗಾಗಿ ಹ ಎನ ನಟನೆ 
ಪ ಅಳುವಿನ ಅಭಿನಯ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾತನ್ನು 
ಮಾರಾಟಕ್ಕಿ ಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಾಲಿ ರಗೆ ನಿಮ “ಷ್ಣ. ನಮ್ಮ 
ಕಣ್ಣು ಗು ನವ್ಮ್ಮ ನೋಟಕ್ಕೆ ಬ ವುದಿಲ್ಲ; ನಮ್ಮ ಕಿವಿಗಳು ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾಗಿರುವ್ತ 
ದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಮೂಗಿಗೆ ವ್ಯಾ ಪಾರವೇ ವಾಸ ನೆ? ಚರ್ಮಕ್ಕೆ ಜ್‌ ಆರಾಧನೆ, 


೩೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ 


ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸಂವೇದನೂಶೀಲತೆಯನ್ನೇ ಕೊಲ್ಲುವ ವ್ಯಾಪಾರೀಕರ ಣದ 
ಮೇಲುಗೈ ತನವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಹದಗೊಳಿಸುವುದು 
ಇಂದಿನ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮನ:ಷ್ಯ ಮನಂಷ್ಯನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಒಂದು 
ಉದ್ಯಮ ವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವೀಯ ವಿಂಡಿತವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ವಸ್ತುವಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಸರಕು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಪಾಯ 


೪ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಮನುಷ, ಕುಲದ ಉನ್ನತಿ 


೫ 
ಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ನೆಲದ ಚೇತನಗಳು ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟ ಹಾಗೂ ಸವೆಸಿದ ಹಾ 
ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದೆ. ವ:ನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಧ್ವಂಸವಾಗುತ್ತವೆ. ಮನ:ಷ್ಯ ಅಂಕಿ- 
ಅಂಶಗಳ ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಳಿದು ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜಡವಾಗುತ 


ನೆ. ಚಲನಶೀಲತೆ, 
ವೈಚಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸೃಜನಶೀಲತೆಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 


೨ 
pd 


ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯಂ ಚಲನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಬದುಕಿನ ಚಲನಶೀಲ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ ಸೃಜನಶೀಲತೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದಂ 
ಕಷ್ಟ; ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಸೋಗು ಕಾಣಬಹುದು; ಅಷ್ಟೆ. 


ವೈಚಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸೃಜನಶೀಲತೆಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಇಲ್ಲೇ ನನ್ನ ಆಭಿಪ್ರಾ 
ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತೇನೆ. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಈ ಸಂದಂರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯು ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳೆಲೇ 
ಬೇಕು. ವೈಚಾರಿಕತೆಯೇ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾವಯವ 
ಸಂಬಂಧ ಏರ್ಪಡಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಲ್ಲದ ಸೃಜನಶೀಲತೆ ಒಂದು ಅರಾಜಕತೆ. ಅರಾಜಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ 
ಹೊರಬರಬೇಕಾದರೆ ಸೃಜನಶೀಲತೆ ವೈಚಾರಿಕವಾಗುವದು ಅಗತ್ಯ. ಅಂದರೆ ಸೃಜನ 
ಶೀಲ ಕ್ರಿಯೆ/ಕೃತಿಗಳು ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಂ ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಯಾವುದೇ ಕೃತಿಕಾರನಿಗೆ/ಕಲಾಕಾರನಿಗೆ ಬದುಕನ್ನು ಕುರಿತು ವೈಚಾರಿಕ ಗ್ರಹಿಕೆ 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ ಆಕಾರ ಪಡೆಯದ ತಂಣುಕುಗಳು ಹರಡಿಕೊಂಡು ಅರಾಜಕತೆಯೇ 
ಆಕೃ ತಿಯೆಂದು ಭ್ರಮೆ ಮೂಡಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಬದುಕನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಅಥವಾ ತೆಗೆಮುಕೊಂಡಂತೆ ಭ್ರಮೆ ಹಿಡಿಸುವ ಚಿಲ್ಲರೆತನಗಳಿಗೂ ಸೃಜನ- 
ಶೀಲತೆಯಂ ವಯ್ಯಾರ ಬರುವುದು ಅರಾಜಕ ಹಂದರದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದೆಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಚಾರಿಕತೆಯೇ ಸೃಜ 
ನಶೀಲವಾಗಬೇಕಾದ ಕಾಲವಿದಂ. ಆಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆವರು, ಬದ್ದಿ, ಬಲಗಳ 

ಾತ್ರಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದ ಬದಂಕನ್ನು ಕಾಲದ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯುವ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ ೩೧ 


ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೃಜನಶೀಲ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಶ್ರಮಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ಸಮಾಜದ ಬದುಕನ್ನು 
ಮಾನವೀಯ ಅಂತಃಕರಣ ಮತ್ತು ಆಲೋಚನಾ ವಿಧಾನಗಳಿಂದ ಹಿಡಿಯುವ ಎಂಡಿತ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಿಜ; ಬದುಕು ವಿಚಿತ್ರವಾದದ್ದು. ಈ ಬದುಕು ಎಷ್ಟು ವಿಚಿತ್ರ ಎಂದರೆ ನಮಗೆ ಭಿಕ್ಷೆ 
ಬೇಡುವ ಸ್ಥಿತಿ ಬಂದರೂ ಸ ನಇಯಲಿ ಲಿಚ್ಛಿ ಸದ ಅಯಸ್ಕಾ ದ ಸೆಳೆತ ಅದರಲ್ಲಿದೆ. ವಿರಕ್ತಿ- 
ಮುಕ್ತಿಗಳ "ಮಾತು ಬದಂಕಿನ ಸೆಳೆತ ಕ್ಕೆ ಹಿಡಿದ ಇನ್ನೊಂದಂ ವಂಂಖವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಬದುಕಿನ ಬದ್ದತೆ ಅಷ್ಟು ಅಗಾಧವಾದದ್ದು .. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಚನ 
ನೆನಪಿಗೆ ಬರಂತ್ರದೆ. 

'ಕೊರಳಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಬೆಂಡು, ಕಾಲಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಗುಂಡು 

ಮುಳುಗಲೀಯದು ಬೆಂಡಂ ತೇಲಲಿ ದ ಗುಂಡು' 


ನೀರಿಗೆ ಬಿದ್ದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ತೇಲಿಸುವ ಬೆಂಡಂ ಇದೆ. ಕಾಲಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ 

ಸುವ ಗುಂಡು ಇದೆ. ಗುಂಡು ನೀರೊಳಗೆ ಎಳೆದರೆ, ಬೆಂಡಂ ನೀರಿನ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎಳೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಬಿಕ್ಕ ಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಬದಂಕಿನ ವೆ ೈರುಧ್ಯವಿದೆ. ಬೆಂಡು-ಗುಂಡುಗಳ ನಡುವೆ 
ವ. ಕ್ರಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ಎದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಬದುಕು ಒಂದಂ 
“ಜಯ ef ಹೋರಾಟ ಅಂತರಿಕವಾದದ್ದೂ ಹೌದು; ಬಾಹ್ಯ ವಾದದೂ ಹೌದು. 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗ ಮತ್ತು ಬಹಿರಂಗಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತೈ ೇಕ್ಷಿಸುವ ಓಂದು ಪರಿಪಾಠವಿದೆ. 
ಬದು ಕನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ನರ ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಬಹಿರಂಗದ ಪರಿಕರಗಳು ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಪ್ರೇರಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಗಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ವ ಅಂತರಂಗ, ಮತ್ತೆ ಬಹಿರಂಗಕ್ಕೆ 
ವಃ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತದೆ. ಅಂತರಂಗ ಮತ್ತು ಬಹಿರಂಗಗಳ ನಡಂವೆ ಅಂತರ್‌ 

ಬಂಧವೊಂದಂ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ಸೇರುತ್ತ, ಎರಡೂ ಬದಂಕಿನ 
ne ಭಾಗವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಅಂತರಂಗ ಮತ್ತು ಬಹಿರಂಗಗಳ 


ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬದಂಕನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತ, ಒಳಗಾ Eri ತಾನೇ ಒಂದಂ ಬದಂಕಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ಬದಂಕಂ ಗೊಡ್ಡು ಗೋಡೆಯಾಗದೆ ಚಿಗುರುವ ಹಸಿರಾಗಬಲ್ಲದು. 
ಪ್ರಶಾಂಶವಾಗಿ ಹರಿಯಂವ pinky ಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ಅರ್ಭಟಿಸಬಲ್ಲದು. 
ಶುಭ್ರ ಆಕಾಶವಾಗುವಂತೆಯೇ ಕಪ್ಪು ಮೋಡಗಳ ಮಂಗಿಲಾಗಬಲ್ಲದಂ. ಕನಸಿನ 
ಹಕ್ಕಿಯಾಗುತ್ತಲೇ ಬೇಟೆಗಾರನ ಬಾಣಾ ಇಂಥ ವೈರುಧ್ಯಗಳನು 


೩೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ 


ಮೀರುವ ಮಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಸಾರ್ಥಕತೆಯಿದೆ. ಮನಂಪ್ಯನ ಮೌಲ್ಯ ಅಡಗಿದೆ. 
ಈ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮನುಷ್ಯ ನಿರಂತರ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಬೇಕು. ಬದುಕನ್ನು ಒಗ್ಗಿ ಸಿಕೊಳ್ಳೆಬೇಕಿ.. ಈ ಮೂಲಕ ಶ್ರಮ ಮತ್ತು 
ಸೃಜನಶೀಲತೆಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅನುಭವ ನಮ್ಮದಾಗುತ್ತದೆ; ಅರಿವು 
ಅರಳುತ್ತದೆ. 


ಅನ್ನರಿಂದ ಬದುಕಿನ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಗಳಿಂದ ಬಿಸಂಗಡೆ ಹೊಂದಲು ಪಲಾಯನವಾದ 
ಪರಿಹಾರವಲ್ಲ. ಅರಾಜಕತೆ ಅಹಾರವಲ್ಲ. ಬದುಕಿಗೆ ಮಂಖಾವುಂಖಿಯಕಾಗುವುದೇ 
ನಮ್ಮ ಮಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗ. ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅದೇ ಸ್ವರ್ಗ. 


(ವಿ, ಸೂ. :- ಈ ಲಿಖಿತ ಭಾಷಣದ ಮೂರು ಕಡೆ, ನನ್ನ "ವರ್ತಮಾನ' ಕೃತಿಯ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಹೋರಾಟದ ಹಿಂಸೆ' 'ಮಠಮಾರಿತನ" ಮತ್ತು “ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕುಬ್ಬನಾದ ಮನುಷ್ಯ' ಎಂಬ 
ಮೂರು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ, ಅಲ್ಲದೆ ನಾನು ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಿದ, ಮಂಡಿಸಿದ, ಚರ್ಚಿಸಿದ, ವಿಚಾರಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಡೀಕೃತವಾಗಿವೆ. 
ನನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜ ಚಿಂತನೆಯ ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿಚಾರಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ ಕ್ರೋಢೀಕೃತ 
ಇಗಲು ಕಾರಣರಾದ ಗೋರೆಗಾಂವ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘದ ಸಮಸ್ತರಿಗೂ ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ,) 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 


ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 


ಪುಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 


ಫೋನಂ : ೭೪೪೮೬೩ 
0/೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪/೧. ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೭೦ 
ಫೋನು : ೬೭೧೦೫೨೩ 


ಸ ರ ರಾರಾ ಣಾ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ ೩೩ 


೩೪ 


ಸಿ. ಪಿ. ಸಿದ್ಧಾಶ್ರಮ 


ವಟವೃಕ್ಷ 


ನೆಲದಾಳಕೆ ಬೇರಂ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ 
ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ ಬಾನೆತ್ತರಕೆ 
ಬಿಳಲುಗಳ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ 
ಕುಂಡದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಗಿಡ! 
ಬಂಜೆ ಬೇನೆಯ ಕಥೆ 
ಮರಳುಗಾಡಿನ ಸರೋವರ 


ನೆರಳಾಗಲಿಲ್ಲ 
ನೊಂದವರ ಕಣ್ಣೀರ ತೊಡೆಯಲಿಲ್ಲ 
ತಬ್ಬಿ ಮಂದ್ಹಾ ಡಲಿಲ್ಲ ಜೀವಕೋಟಿಯ 
ತನ್ನದಂ ಇನೊ,ಬ.ರದೆಂಬ 

= "ಬ 
ಭೇದ ಭಾವ ಅಳಿಯಲಿಲ್ಲ 
ಬಯಂಲಾಗಲಿಲ್ಲ ಬೆತ್ತಲಾಗಲಿಲ್ಲ 


ಗಾಳಿ ಜೋಕಾಲಿಯಲಿ ಕಂಪಿಸಲಿಲ್ಲ 
ನೇಸರನ ಒಡನಾಟದಲಿ ಹದಗೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ 
ಮಣ್ಣ ಕಣಕಣದಲಿ ಬೆರೆಯಲಿಲ್ಲ 
ಮಳೆಯ ಹೊಡೆತಕೆ ನವಿರೇಳಲಿಲ್ಲ 
ಬಯಲ ಚುಂಬನಕೆ ಮಂಖನೀಡಲಿಲ್ಲ 
ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ ಮನ್ವಂತರಗಳ ಕಥೆ 


ವಂಡಿ ಮೈಲಿಗೆಯ ಧೂಳಿನಲಿ 

ಹಳತು ಹೊಸತರಲಿ ಬೆಸೆಯಲಿಲ್ಲ 
ಸಹಿಸಲಿಲ್ಲ ಪರಸಂಗ ಪರಹಿತವ 

ನಿಜವ ಸಂಳಾ ನಗಿಸುವ ಜಾಣ ನ 

ಸತ್ವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಬೇರಂ ತಿಂದ ಗೆದ್ದ ಲು 
ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ ಬೆಳೆಗೊಡಲಿಲ್ಲ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ ಹಳಬರ ೧೯೯೮ 


ಇತಿಹಾಸ 


ಶಾಂತವೇರಿ ಗೋಪಾಲಗೌಡರು: ಒಂದು ಚಿತ್ರ 


ನೀಲಗಂಗಯ್ಯಾ ಪೂಜಾರ 


ಗೋಪಾಲಗೌಡರು ತಮ್ಮ ಜೀವಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ತಮ್ಮ ದಿನಚರಿಯ 
ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಡೆ ನನ್ನ ಹೆಸರನ್ನ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆಂದಂ 'ಜೀಳುವದನ್ನು 
ಕೇಳಿದ್ದೆ ೇನೆ. ಅವರು ಬ ಬರೆದಿದ್ದ ರೋ, ಯಾವ" ಯಾವ ಪುಸ್ತ ಕಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ತಮ ವ್ರ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ದಾಖಲು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೋ ಅದೊಂದೂ ನನಗೆ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ನಾವಿಬ್ಬ ರೂಡಾ. ಸುತತ ಲೋಹಿಯಾರ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 

ಇಹಾಸ ಸವನ್ನು ಮಾಕ್ಸ್‌, ೯-ಎಂಗಿಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಸುವ ತ್ರಾ 
ಬುದ್ಧಿವೈ ವೆ ಭವ. ಹೊಸ ಬ್ಲ ವಿಶ್ವನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರ 
ವಾಗಿ ರೇಖಿ ತೋರಿಸುವ ವರಾಟಗಾರಿಕೆಯಂ ವಿಲಾಸ, ಕಾಲದ ನಿತಾಂತತೆ-ಸತ್ಯದ 
ಆಯಾಮಗಳ ಬಗೆಗಿನ ವೊವರಕಾಂಸೆ- ಇಂಥ ಹಲವಾರು ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತ 
ರಾಗಿದ್ದೆ ವು. ಇದೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮಾನ ಅಂಶಗಳೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮಿಬ್ಬರಿಗೂ ಇದು ಗೊತ್ತಿದ್ದೂ ನಾವು ಸ್ನೇಹಿತರಾದೆವು. ಆ ಸ್ನೇಹ 
ದಿಂದ ಅವರಿಗಾಗಲಿ ನನಗಾಲಿ ಸಾವರಾನ್ಯ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ರಾಜ್ಯದ ಸಮಾಜವಾದಿ ಚಳ 


ವಳಿಗೆ ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗದೆ ಹೋದದ್ದು ನನ್ನನ್ನು ಇಂದೂ ಭಾಧಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಕಾಗೋಡಂ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಮಂತ್ರು ೧೯೫೨ ರ ವಿಧಾನ ಸಭೆಯ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಪಡೆದ 
ಗೆಲುವು ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ಪುಟಗೊಂಡ ಗೌಡರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಅವರನ್ನು ಮುಂದಿನ ಇಪ್ಪತ್ತು 
ವರ್ಷ ಬಣ್ಣ ಗೊಂಡು ಆ ಕಸಬಿನಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ತ್ತರಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅನುವುಕೊಡಲಿಲ್ಲ, 
ನನ್ನ ರಾಜಾ ಪಾರ್ಟು ಮಗಿದಿದೆ, ನಾನಿನು ಲ ಜರೀಪೇಟ-ಶಿರಪೇಟು-ಕುತನಿಯ ಜರಿ 
AE ಗೌನಂಗಳನಲ್ಪ ತೆಗೆದಿರಿಸಿ, ಬಣ್ಣ ಅಳುಕಿಸಿಕೊಂಡಂ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕನಾಗ 


ಬೇಕೆಂದಂ ಅವರಂ Me ಇಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದಂ. ೧೯೫೨ ರ ಹಾಸನ ಸಭಾ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ ೩೫ 


ಸ ಸೃತ್ವದ ಅವಧಿ ವುಂಂಗಿಯಂವ ಮುನ್ನವೇ ೧೯೫೫ ರ ಡಿಸೆಂಬರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಸಾ ಪನಾ ಸಮೆ ಒಳಿನದಲ್ಲಿ 


ಹೈದರಾಬಾದ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಮಾಜವಾದಿ ಪಕ್ಷದ ಸಂಸ್ಥಾ 
ಆವರನ್ನು ಪಕ್ಷದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಣಿಗೆ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ 
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ಮುಂಬ್ಲೆ, ಹ್ಲೆದ್ರಾಬಾದ, ದಿಲ್ಲಿ, ಪಾಟ್ನಾ, ಲಖೌನಗಳ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಭಟ್ಟಿ "ಅದರ 
ಜೊತೆಗೇ ವಿವಿಧ ಪ್ರದೇಶ, ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರ 
ಸಂಪರ್ಕ, ಸಾಹಚರ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಅಗ್ಗಳಿಕೆಯ ಭಾವನೆಯಂ 
ಅವರನ್ನು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಅವರು ನಿರಂತರ ಮುಖವಾಡದ ವ:ರೆಯಲ್ಲೇ ಮಂಖ 
ಮರೆಸಿಕೊಂಡು ಇರುವಂತಾಯಿತಂ. ಇಂಥದೊಂದಂ ನೃಜವಲ್ಲದ ಬದುಕಿಗೆ ನೀಡಿ 
ಕೊಂಡ ಅವರು ಲಗ್ಗವಾಗದಿರುವದೇ ಒಳಿತೆಂದಂ ನಾನವರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೆ. ಆದರೆ 
ಮಧ್ಯವಯಸ್ಸಿ ಸಿನ ಗಡಿಯನ್ನು ದಾಟಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರಿಯಾಗಿ ಉಳಿದ ವ್ರ ಪ್ರತಿಭಾ 
ವಂತ ರಾಜಕಾರಣಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವ ವರ್ಗಗಳ ಆಯೋಗದ ಅಧ, ಕ್ಷ ಡಾ. ಆರ್‌. 
ನಾಗನಗೌಡರು ಒಬ್ಬ ಅರ್ಹ ಮದಂವಣಿಗನನ್ನು ಕಾಣಬಯ ಸಿದರು. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಜೀವನ್ಮಿತ್ರರಾಗಿದ್ದ ಧಾರವಾಡದ ರಾವ್‌ oe ಡಿ. ಎಲ್‌. ಪಾಟೀಲರ ಮಗಳಾದ 
ಸೋನಕ್ಕೆ ನಿಗಾಗಿ ವರಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿದ್ದರು. ಡಿ. ಎಲ್‌. ಪಾಟೀಲರಂ ಆಗ ಪಾಶ್ಚ ೯- 
pe ಪೀಡಿತರಾಗಿ ಮನೆಬಿಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. Fi 
ಬೇಟೆಗೆ ನಾಗನಗೌಡರು ಸಿ ಮಂಜಪ್ಪ ನವರನ್ನು ನಿಯೋಜಿಸಿ, ಗೃಹ ಸಚಿವ 
ಆರ್‌. ಎಂ. ಪಾ ಟೀಲರನ್ನು ಮಂಜಪ್ಪ ಹ ಚಲನೆಗಳನ್ನು ರ 
"ನೇಮಕ ಮಾಡಿದ್ದ ರು. ಆರ್‌. ಎಂ. ಪಾಟೀಲರಂ ವೈ ಯಕ್ತಿ he ಸೋನಕ್ಕ ನ 
ತವರಿನ ಶ್ರೇಯೋಕಾಂಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದ ರಲ್ಲದೆ ಕ್ಷಿಪ್ರಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯ ಮೋ 
ಗೋಪಾಲಗೌಡರನ್ನು ವಿವಾಹ ಬಂ ಧನಕ್ಕೊ ಳಪಡಿಸಲು ಜಾಲವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದು ದಂ 
ನನಗೆ ಆನಂತರ 1 ಅವರಿಗೆ ನನ್ನದೇ ಹೆದರಿಕೆ ಇತ್ತು. ಆರ್‌. ನ 
ಪಾಟೀಲರ ಮತ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಹೆಬ್ಬಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ಮೊರಬದಂಥ ಹತ್ತ ತ್ತು ಸಾವಿರ- 
ಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕಿದ ಜನಸ ಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಹಾಗು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಅಸಾವಠಾನ 
ಜಾಗ ತಿಯಂಳ್ಳ ಗ ನೆರೆಯಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯಲೂ ಅವರು ಭಯಪ ಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರಂ. 

ಹೆಬ ಸಕ್ರಿಯ A: ಎಲಿಗಾರ, ಮೊರಬದ ರಾಚಪ್ಪ ಬೆಟಸೂರ್‌, ಮ ತ್ತು 
ಗರಗದ ವೀರಪ್ಪ ಸವದತ್ತಿ ಈ ಮೂರೂ ಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು "ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದ ಏಕ- 
ಮಾತ್ರ ಚಿಷ ಸುರಕ್ಷಿತ ಪ್ರದೇಶಗಳೆಂದಂ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಕ?" ದೀಕ್ಷಾಬದ್ಧ 

ರಾಗಿದ್ದ ರಂ. ಮೊರಬ-ಗರಗಗಳೆರಡೂ ೧೯೪೨ರ ಚಲೇಜಾವ್‌ ಬಂಡಾಯದಲ್ಲಿ ಸರಕಾರ 
ದಿಂದ ೫ ಸ್ಪೈ ನಿಕ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯನ್ನು ಆವ್ಚಾ ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು ಮಟ್ಟ ದ ವೀರಶ್ರೀ 

ಯಿಂದ ವಿಜ ತೈಂಭಿಸಿದ್ದವು. ನಾವು ರತ ನ್ನು Hea 'ಗರೆಯನ್ನಾ ಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ಅದರಿಂದೀಚಿ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಜೆ. ಪಿ.- 


೩೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ 


ಲೋಹಿಯಾ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆವು. ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಜಮಾನಾದವರಂ 
ವಾಜಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿಗರಾಗಿ ಊಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ರಂ. ಹೆಬ್ಬ ಯಲ್ಲಿ ಭೂರಹಿತ ಬೇಸಾ 
ಯದ ಕೂಲಿಕಾರರ ಅಭೂತಪೂರ್ವ ಹೋರಾ ಇಟಿವನ್ನು ಘಟಿಸಿ ಹೆಬ್ಬಳ್ಳಿಯ 
ಬಳ 
೧೧,೦೦೦ ಯಕರೆ ಜಾಗೀರ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಗೇಣಿ ಹಕ್ಕಿನ ರೈತರ ಹಿಡುವಳಿಗಳ 
ಮೇಲೆ ೪೮ ಯಕರೆಯ ವರಿಷ್ಠ ಮಿತಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಹಚ್ಚು ವರಿ ಭೂವಿ:ಯನ್ನು 
ಹರಿಜನ- ಗಿರಿಜನರನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಭೂ Wa ಪ್ರತಿ ಕಃ ಟು ೦ಬಕ್ಕೂ ಎರಡೆತ್ತಿನ 
ಸಾಗಂವಳಿಗಾಗುವಷ್ಟು yh ೧೬ ರಿಂದ ೨೦ ಯಂಕರೆಯಂತೆ ಹಂಚಿ Ae: ವು, 

ಈ ಹೋರಾಟ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಧ್ವಜದಡಿಯಲ್ಲೇ, ಅದೂ ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತ ರಚನೆ 
ಯಾದನಂತರ ೧೯೫೯ ರಲ್ಲಿ ನಡೆದಿತ್ತು. ಅದರ ವಿಜಯೋತ್ಸವದ ಆಚ ಚರಣೆಯನ್ನು 
ಪಕ್ಷದ ಅಂದಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಮಧುಲಿವಮಯೆ ರವರ ಉಪಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು 
ಭವ್ಯವಾಗಿಯೇ ನಡೆಸಿದ್ದೆ ವು. ಈ ವಿಜಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಯೆ? ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಯಾವ ಭೂ ಸಂಬಂಧದ ಹೋರಾಟವೂ es ಅದ್ಭು ತ ಫಲದಾಯಿಂ 
ಯಾಗಿ ಪರ್ಯವಸಾನಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಎದ್ದು ಕಾಣಂಮತೆ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ" ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಿಗಳ 
ಮುಂದಂಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿಜನ, ಹುಲಸೇರ ಭೋಯಿಂಗಳನಲ್ಪ ನಿಲ್ಲಿಸಲು ನ ಮರೆ 

ಯಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಬಂಧಿತರಾಗುತ್ತಿದ್ದವರೂ ಅವರೇ. ಹತ್ತು ದಿನಗಳ 
ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಐನೂರು ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಿಗಳಾದರೆ ಸಾಕ್ಕು ನಾವು ನಿಮಗೆ ವಿಜಯವನ್ನು 
ತಂದಂಕೊಡುತ್ತೇವೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಹೇಳಿ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಹತ್ತನೆಯ 
ದಿನಕ್ಕೆ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವನ್ನು ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳಿಸಿದ್ದೆವು- ವಿಜಯವನ್ನು ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ವಂಂಕ್ತಾಯಗೊಳಿಸಿದ್ದೆವು. ಹೆಬ್ಬಳ್ಳಿಯ ಜಹಗೀರದಾರ ವ:ನೆತನದ ೧೧,೦೦೦ 
ಯಕರೆ ಧೂವಿಂಯು ಸುಮಾರು ೨೪೦ ಬೇಸಾಯಗಾರ ರೈತ ಕುಟುಂಬ ಹಾಗು ೧೧೦ 
ಭೂ ಹೀನ ಕೃ ಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿ ಹೋಗಿತ್ತು. ಇಂದು ಬೆಂಗಳೂರು- 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಗಳ ಕಡೆಯ ಸೋಷಲಿಸ್ಟರಿಗೆ ಜಾನೆ ದೋಸ್ತನಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ಚಲನ ಚಿತ್ರಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಟ ಸುರೇಶ್‌ ಹೆ ಹೆಬ್ಳೀಕರ ಹೆಬ್ಬಳ್ಳಿ ಜಾಗೀರದಾರ ಮನೆತನದ 
ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಶಾಖೆಯ ಸದಸ್ಯ. ಆ ಜಾಗೀರಿನ ನಾಲ್ಕಾಣೆ ಹಿಸ್ಸೇದಾರರಾಗಿದ್ದ 
ಉಪ್ಪಿನ ಅ ಹೆಸರು ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ವಿಶ ಲರಾಯರ ಅವಲಂಬಿತ 
ರಾಗಿದ್ದ ಸುರೇಶ್‌ರ ತಂದೆ ರಾವ್‌ ಸಾಹೇಬರೊಂದಿಗೇ ಅವರ ಹೆಬ್ಬಳ್ಳಿ ಜಾಗೀರಿನ 
ಯಣ ಕಡಿದು ಹೋಯಿತು. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನಾನು ಯಾಕೆ ಹೇಳಿದೆನಂದರೆ ಗೋಪಾಲ 
ಗೌಡರು ಸಚಿವ ಆರ್‌. ಎಂ. ಪಾಟೀಲರ ಅಪ್ರವಲಯ:ದಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಸಂಬಂಧವನ್ನ 
ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂಚೆ ಅದು ಧಾರವಾಡದ ಸೋಷಲಿಸ್ಟೆ ಸ್ನೇಹಿತರ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಚಳವಳಿಯ ಆಸಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಏನು ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದೆಂಬ 
ದನ್ನು ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವದು ನನ್ನ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ ೩೭ 


ಸೋನಕ್ಕ ನನ್ನ ಅತ್ತಿಗೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಅಂದು ಸಮಯ ಸಂದರ್ಭಗಳು ವಂಸಲತ್ತಾ 
ಹೂಡಿ ಭಾತಿ ಒಮ್ಮೆ ಗೌಡರು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಮೇಲೆ ನಾನು ಮನಸ್ಸಿನ ಎಲ್ಲ ಆತಂಕ ಅನಂಮಾನಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತ ಗೆದು ಅವರನ್ನು 
ಅತ್ತಿಗೆಯೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿಕೊಂಡೆ: ನಮ್ಮ ಆರ್‌, 4 ಪಾಟೀಲರ ಸು 
ರಾಜಕೀಯ: ಘರ್ಷಣೆಯ ಲ್ಲಿ ಸೋನಕ್ಕೆ ಏನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಗೋಪಾಲಗೌಡರ 
ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ವರನ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳಾಗಿ ನಾನೂ ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯೂ ಸೋನಕ್ಕೆ 
ನನ್ನ ಮನತುಂಬಿ ಸೊಸೆಯಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆವು. ಮದುವೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ಅಣ್ಣ ನನ್ನೂ 
ದೂರವಿರಿಸಿ ಅವರು ನಮ್ಮನ್ನು ವರನ ತಂದೆ ತಾಯಿಂಯಾಗಿರಿಸಿದರು. ಆ ನೆನಪನ್ನು 
ನಾನು ಬಳಸದೆ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ನಿಧಿಯಾಗಿ ಇಟ್ಟ ಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ. 
ಗೌಡರೊಮ್ಮೆ ಡಬ್ಬಲ್‌ ನ್ಯಮೋನಿಯಾ ಪೀಡಿತರಾಗಿ ಬಂದಂ ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಲಗಿದಾಗ ಸುಮಾರು ಒಂದು ತಿಂಗಳಕಾಲ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಆರೈಕೆ ಮಾಡಿದ್ದ 
ನಮ್ಮನದ್ದಿ ಅವರು ಒಂದು ತಾಸಿನ ಪರ್ಯಂತ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ್ರಿಸಿ 
ಧನ್ಯ ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿದರು. ಆನಂತರವೂ ಅವರಂ ಬದು ಕಿದ್ದ 'ದಿನಗಳುದ ಕ್ಕೂ 
ಸೋನಕ್ಕ ನವರನ್ನು ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ತವರಿಗೆ ಕಳಿಸಿಕೊಡುವುಗರಲ್ಲ ತಪ್ಪದೆ ನಮ್ಮ 

ವನನೆಗೆ ಬಸ ಕ್ಷ ಪಸಮಾಚಾಸವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬರವ ಕ್ಷ 
ಮಾಡುತಿ ತ್ತಿದ್ದರು 


ಬಹುಶಃ ಆಗೊಂದಿಷ್ಟ ದಿನ ನಾನು ಗೋಪಾಲಗೌಡರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ 
ಕೂಂಡಿದ್ದೆ ನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಲವಷ್ಟು ಬಾರಿ ಅವರು ನನ್ನ ನ್ನು 'ರಾಜ್ಯ ಪಕ್ಷದ 
ಅಧ್ಯ ಕ್ಷತೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಒತ್ತ್ಯಯಪ ಪಡಿಸಿದ್ದರು. ೧೯೬೨ ky ಚುನಾವಣೆಗಳ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಗರ, ಗ ಹಳ್ಳಿ, ಶ್ರಿಂಗೇರಿ-ಕೊಪ್ಪ-ಸೊರಬ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಪೆ 

ಒಂದು ಕಡೆ ಪಕ್ಷದ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯ ನ್ನಾಗಿ ನನ್ನ ನ್ನು ಹಿ ಪಕ್ಷದ ಸ ಜ್‌ 
ಬಯಂಸಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಹೇಳಿ ತಮ್ಮ ಜತೆಯಲ್ಲಿ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಗೆ ರ್ಯಾ ಒತ್ತಾಯಿಂಸಿ 
ದರಂ. ನಾನೋ ಹೋರಾಟ- EE, ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯ ಪ ಪೂರ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಮನೆಯ 
ಹೊಸ್ತಿ ಲು ದಾಟುವಂಥವ. ಚ.ನಾವಣೆಯ ಪೀಡೆ ಕಳೆದು ಕೊಳ್ಳ ವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕಲಘಟಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಸ ನೃರ್ಧಿಸಲು ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ € ಜಾ ರ 
ನಿರ್ವಾಚನಾ ಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ನಾಮಪತ್ರ ದಾಖಲಾ ಒಡಿ ಮ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡೆ. 
ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ ಗೆ ಹೋಗಿ ಸೋಲುವದಕ್ಕಿ ತ ಗೆದರೆ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ನಾನು ಹೆದರಿದ್ದೆ. ಐದಂ ಮಕ್ಕ ಛ್‌ ತಂದೆಯಾಗಿದ್ದ ನಾನು ನನ್ನ” ಸಂಸಾರವನ: x 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ ಯ ಸಹವಾಸ ನನ್ನ ನ್ನು ಗೋಪಾಲಗೌಡರು. 
ಸಂಚಾರ ಜೀವಿಯನ್ನು ಗಿ ಮಾಡಿದರೇನಂ ಮಾಡ ? ನವ! ಯ ಸೀಮೆಯ 
ಕಡೆಗೆ ಹಾಯಲೇಬಾರದೆಂದು ನಾನೆಷು ಸಿ ಹರಕೆ ಹೊತ್ತರೂ ಕೊನೆಗೆಸಿಮ್ಮ ಗೌಡರು 


೩೮ ನಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ನಪ ೈಂಬರ ೧೯೯೮ 


ನಾನು ಸಾಗರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡಿದರು 
ಅದು ೧೯೬೫ರ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೨ನೇ ತಾರಿಖು. ೧೯೬೧ ರಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ರಾಜ್ಯ 
ವಿಧಾನ ಮಂಡಲದ ಸದನಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಸಾಗಿ ೧೯೬೨ ರ ಮಾರ್ಚನಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಪಾಲರ 
ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಮೈ ಸೂರ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ಶಾಸನವು ಅಂದು ಕಾರ್ಯಾ 
ನ್ವ ಯಗೊಳ್ಳ ಲಿತ್ತು. ಶಿವಮೊಗ್ಗ ದ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಮೂರುವರೆ ಸೇರಿನ 
ಜು re ರ ಕಾಗೋಡು ಸತಾ ಗ್ರಹದ ಚೂ ಬಕ ಸಿತ್ತು. ಆ ಕೊಳ 
ಗಕ್ಕೂ ಈ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ ಶಾಸನಕ್ಕೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ 
PA ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದ ವಿಜಯ ದಿನವನ್ನು ಆಚರಿಸಲು ಏಪಾ ೯ಡುಮಾಡಿ ಗೌಡರು 
ನನ್ನ ನ್ನು ಮುಖ್ಯ ಅತಿಥಿಯನ್ನೂ ಗಿ ಆಮಂತ್ರಿಸಿದ್ದರು. ನಾನು ಸಾಗರಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ 
ರಾತ್ರಿಯೇ ನ ಆ ಊರಲ್ಲಿ ಎಷ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವೆನಿಸಿದ್ದ ಸಾಗರ್‌ ಲಾಡ್ಜ ನಲ್ಲಿ ಬಿಡದಿ 
ಹೂಡಿದ್ದೆ ; ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಎದ್ದು ಸ್ನ ನ ಉಪಹಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ರಾಜ್ಯ ಕಾರ್ಯ- 
ನಿರ್ವಾಹಕ ಮಂಡಲಿಯ” ಸಬಿಗೆ ಹೊರಡಂವ ಸಿದ್ದ Aes ನನ್ನ ನ್ನೇ ಕೇಳಿ 
ಕೊಂಡಂ ಇಬ್ಬ ರು ಆಗಂತಂಕರಂ ಬಂದರು. ನಃ ನು ಸಸ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಭಾವ ಪ ಸಮರ್ಥನೆಂದೂ, ನನ್ನ ಮಾತನ್ನು ಗೌಡರಂ ನಡಿಸಿಯೇ ನಡಿಸು 
ತ್ರಾರೆಂದೂ ಅವರೆಲ್ಲೋ ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಗು ಬಂದಿದ್ದರು. ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ 
ರಾಗಿದ್ದವರು ತಮ್ಮನ್ನು ನಾಗರಾಜರೆಂದೂ ತಾವು ಸೊರಬದಲ್ಲಿ ವಕೀಲಿ ವ್ಯವಸ:ಯ 
ಮಾಡುತ್ತಿರಂವದಾಗಿ ಪರಿಚಯಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದ ಕುಡಿವೂಸೆಯ 
ಎಳೆ ಯುವಕನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ “ಇವರು ಸಾರೇಕೊಪ್ಪದ ಬಂಗಾರಪ್ಪ. ಇದೇ ವರ್ಷ 
ವಕೀಲಿ ಸನ್ನದ್‌ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂ ಬಾರ್‌ ಜಾಯಿನ್‌ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ 
ಕ್ಕಿಳಿದು ಇ 0 ಸೇವೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಬಲವಾದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ನೋಷಲಿಸ್ಯ ಪಾರ್ಟಿಯನ್ನು ಸೇರಬೇಕೆಂದರೆ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸೋಷಲಿಸ್ಪ ಸ್ಪ ಸ 
ಕರ್ತರಂ- "ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಡು ತಿವ್ಮುಪ್ಪ, ಜೆ. ಎಚ್‌. ಪಟೇಲ. ಕೆ. ಜಿ. 

ಮಹೇಶ್ವರಪ್ಪ ಮುಂತಾದವರು ಇವರನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ. ಇವರೂ ಸಹ 
ತಿಮ್ಮಪ್ಪನವರಂತೆ ದೀವರ ಜಾತಿಯ ಚ ಸೊರಬ ತಾಲ್ಲೂ ಕಿನಲ್ಲಿ ದೀವರು 
ಉಳಿದವರಿಗಿಂತ ಜಾಸ್ತಿ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಗಾರಪ್ಪನವರಿಗೆ ಚುನಾವಣೆಯ 
ಖರ್ಚನ್ನು ನಿಸ್ತರಿಸುವ ಆರ್ಥಿಕ ಬಲ ಇದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಪಾರ್ಟಿಗೆ ಬರಲಿ 
ರುವ ೧೯೬೭ ರ ಚುನಾವಣೆಯ ಸೊರಬ ಚುನಾವಣಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಇವರು 
ಖಂಡಿತಾ ಗೆದ್ದು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ನೀವು ಗೋಪಾಲಗೌಡರಿಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಇವರನ್ನು 
ಅವರು ಪಾರ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಮಾಸಿ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದಂ ಕೇಳಿದ್ದೆ €ವೆ” ಇಂಥ ಅರ್ಥಬರುವ ವರಾತ ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ನಾನು 
“ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಅರ್ಹತೆ ಇದ್ದೂ ಇವರನ್ನೆ "ಕೆ ಅವರು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ? ಏನಂಥ 
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ಬಲವಾದ ಕಾರಣವಿದೆ?” ಎಂದಂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದೆ. ಅವರ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದರೆ ; ಪಕ್ಷದ 
ಹಳೆಯ ಸಂಗಾತಿಗಳೂ, ತಾಲೂಕಾ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಗುಂಪಿನ 
ನಾಯಕರೂ ಆಗಿದ್ದ ಕುಪ್ಪಗಡ್ಡೆ ಮರಿಯಪ್ಪನವರನ್ನು ಸೊರಬ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ 
ಇಳಿಸುವ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವರೆಲ್ಲ ಬಂಗಾರಪ್ಪನವರನ್ನು ವಿರೋಧಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವತ್ತು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಿಯ ಸಭೆ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ೩ನೇ ತಾರೀಖಿನ ದಿನ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ನಾನಂ ಬಂಗಾರಪ್ಪನವರ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನಿತ್ತಿದಾಗ ಅವರನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ವಿರೋಧ ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು. ಮರಿಯಪ್ಪನವರು ನವದ್ಧಿ 
ಅಮೂಲ್ಯ ಸಂಗಾತಿಯೇನೋ ನಿಜ, ಆದರೆ ಬಂಗಾರಪ್ಪನವರು ಚುನಾವಣೆಗೆ 
ನಿಲ್ಲುವದನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ, ಅವರು ಹೇಗೆ ನಿಂತರೂ ಮರಿಯಪ್ಪನವರಿಗೆ ಗೆಲವು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಮರಿಯ ಪ್ಪನವರನ್ನ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಸೋತುಬರುವದಕ್ಕಿಂತ ಬಂಗಾರಪ್ಪನವ 
ರನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಅರ್ಭರ್ಥಿಯನ್ನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದರೆ 
ನಮಗೆ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಒಂದು ಸ್ಥಾನ ಲಭಿಸುವಂತಿದ್ದರೆ ಅದೇಕೆ ಬೇಡ, ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತೇನೆನ್ನುವವರಿಗೆ ಅಡ್ಡ ಬೇಲಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವದಂ ಇದಾವ ಸೀಮೆಯ 
ರಾಜಕಾರಣ? ಅದೆಲ್ಲ ಬೇಡ, ಬಂಗಾರಪ್ಪನವರನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳೋಣ 
ಎಂದು ವಾದಿಸಿ ಹೊರಗೆ ಕಾಯುತ್ತ ನಿಂತಿದ್ದ ಬಂಗಾರಪ್ಪನವರನ್ನು ಕರೆದು ಅದೇ 
ದಿನ ಸಂಜೆಗೆ ಸೊರಬದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಭೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸುವ ಏರ್ಪಾಡುಮಾಡಲು 
ತಿಳಿಸಿದೆವು. ಸಾಯಂಕಾಲ ಗೋಪಾಲಗೌಡರು, ಪಟೇಲರಂ, ತಿಮ್ಮಪ್ಪನವರು 
ನತ್ತಾ ನಾನಂ ಸೊರಬದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಬಹಿರಂಗ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಂಡು ಬಂಗಾರಪ್ಪ 
ನವರನ್ನು ವಿಧಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ €ವೆಂದಂ ಸಾರಿದೆವು, 
ಬಂಗಾರಪ್ಪನವರೇನೋ ಸೊಷಲಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದ ಪೂರ್ಲಾರ್ಹ ಸದಸ್ಯರಾದರು. ಆದರೆ 
ಅವರ ಚುನಾವಣಾ ವಿಜಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡಲು ನಾನು ೧೯೬೭ ರ ವರೆಗೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಡಾ. ಲೋಹಿಯಾರವರು ೧೯೬೭ ರ ಚುನಾವಣೆಗಳ ಬಹು 
ವಂಂಬೆಯೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಅಧಿಕಾರದ ಏಕ ಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು ವಂರಿಯಲು ಗಾಂಧಿ 
ದ್ವೇಷಿ ಹಿಂದೂ ತೀವ್ರವಾಧಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಕಾಂಗ್ರೇಸ್ಸೇತರ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಒಂದು ಚುನಾವಣಾ ಒಡಂಬಡಿಕೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಸುರುವು ಮಾಡಿದ್ದರು, 
ಅಂದು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು ಅತ್ಯಂತ ದುಃಸ್ಲಿ ತಿಯಲ್ಲಿತ್ರೂ. ಚೀನದೊಡನೆ ಆದ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆತ್ಮ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ಉಂಟಾದ ಆಘಾತದ ಅನುಭವ, ಪಂಡಿತ ನೆಹ್ರುರವರ 
ನಿಧನ, ಆಡಳಿತದ ಉನ್ನತ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರ ಹತ್ತಿದ ಭ್ರಷ್ಟಾ ಚಾರದ ಹಗರ 
ಣಗಳು, ಕಲಕತ್ತೆಯ ರವೀಂದ್ರ ಸರೋವರದ ಭೀಭತ್ಸ. ಪ್ರಸಂಗ, ಬಂಗಾರ 
ನಿಯಂತ್ರಣ ಆಜ್ಞೆಯ ವಿರೋಧವಾಗಿ ತೋರಿಬಂದ ಜನತೆಯ ವಿತಂಷ್ಟಿ ಎಲ್ಲ ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿಕೊಂಡಂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸನ್ನು ಜರ್ಜಿತಗೊಳಿಸಿದ್ದವು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಈ ಸಂಕಟ 
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ಸ್ಥಿತಿಯ ಪರಮಾವಧಿ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯುವಲ್ಲಿ ಆಂದಿನ ಜನಸಂಘಿಗಳು 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಹರದಾರಿ ಮುಂದಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಬರೇ ಒಂದಂ ಸಮಾರಾಧನೆಯ ಊಟ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ರಂಗೋಲಿ, ಕುಡಿ ಬಾಳೆ ಎಲೆ, ಘಮ್ಮೆನ್ನಿಸಂವ ಸಾರಿನ ವೂಲಕ ತಮ್ಮ 
ಕುಶಲತೆಯನ್ನು ಮೆರಿಸಬಲ್ಲ ಆ ಜನ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸ ನ ಹೀನಾಯ-ಮಾನವಾಗಿ ಜರಿ 
ಯಂವ ರಾಜಕೀಯ: ಸಮಾರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ದೇಶದ ಪಟ್ಟ ಣಗಳ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಡಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪ್ರದರ್ಶನ, ಹಾಡು-ಭಾಷಣ, ಘೋಷಣೆಗಳ ವೈ ವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಕಳೆ 
ಏರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸನ್ನು ಹತಬಲಗೊಳಿಸುವದೆಂದರೆ ಅಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಗುಂಧೀ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮ 
ಭಾವದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಸಗಿ ಹಾಕುವ ಧರ್ಮ ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಛಲದಿ?ದಲೇ 
ಅವರು ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂಥವರೊಂದಿಗೆ ಕೈಜೋಡಿಸಿ ಕಾಗ್ರೆಸ್ಸನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರ ಪಟ್ಟದಿಂದ ತಳ್ಳಿದರೆ ಡಾ. ಲೋಹಿಯಾರವರಂ ಬರಿದಾದ ಆ ಪಟ ಸಿಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಜವಾದಿಗಳನ್ನು ತರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಜನಸಂಘಿಗಳು ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದರು. 
ಗಾಂಧಿ ಹತ್ಯೆಯ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕಳಕಿಂತ ಚಂತ್ರರಂದ ದೂಷಣೆಗೊಳಗಾಗಿ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಪತಿತರಂತೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಬಂದ ಅವರಿಗೆ ಡಾ. ಲೋಹಿಯಾ ರಾಜಕೀಯ 
ಗೌರವ ನೀಡಿ ಅವರನ್ನು ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಕೂಡಃವಂತೆ 
ಆಸರೆ ನೀಡ ಹೊರಟಿದ್ದರು. ಇದು ನನಗೆ ಸೇರಿಕೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಗಳು ಅವರಂಥ ಗೌರವಾನ್ವಿತ ನಾಯಕನನ್ನು ವಿಚಲಿತಗೊಳಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ನಾನು ಪಕ್ಷವನ್ನು ತೊರೆಯಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿಯೇ ಬಿಟ್ಟೆ. ಕೊನೆಗೊಂದು ದಿನ ಪಕ್ಷದ 
ಕಾರ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ರಾಜೀನಾಮೆಯ ಪತ್ರವನ್ನು ರವಾನಿಸಿ ನಿರಂಬಳನಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ. 


ನನ್ನ ವಯಸ್ಸಿನ ೧೯ ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ನಾನು ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದಿದ್ದೆ. ಕಾಲೇಜಿನ 
ತ್‌ ವರ್ಗದ ವಿದಾ ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದ ನನಗೆ ಸಹಪಾಠಿಯಾಗಿದ್ದ ಸದಾಶಿವ 
ಕಾರಂತ ನನ್ನ ಶಿಕ್ಷಾಗುರು ಮತ್ತು ದೀಕ್ಷಾಗುರು ಆಗಿದ್ದ ರಂ. ಡೈಲೆಕ್ಟಿಕಲ್‌ 
Qiao ಮತ್ತು ಮಟೀರಿಯಲಿಸ್ಟಿ ಕ್‌ ಇಂಟರಪಿ ಟೇಶನ್‌ ಆಫ್‌ ಹಿಸ್ಟರಿಯ 
ಪಾಠಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯ ಮನೆ ಪಾಠದಂತೆ ತಹ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟರು. ಜಯಪ್ರಕಾಶ್‌ 
ನಾರಾಯಣ, ರಾಮಮನೋಹರ ಲೆಣೀಹಿಯಾ ಲಾಹೋರ್‌ ಜೇಲಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದ ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿ ಹೇಳಿ ಅಚ್ಯುತ ಪಟವರ್ಧನ್‌, ಅರುಣಾ ಅಸಫಲಿ 
ಯವರು ಭೂಗತರಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಅಲೆಯಬತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಕಾಂಗ್ರಸ್‌ 
ವರ್ಕಿಂಗ್‌ ಕಮೂಟಿಯಂ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ದ್ದೇಶಿಸಿ Some ಇಸ in i ಎಂದಂ 
ತಮ್ಮ ಅಜ್ಜಾ ತವಾಸದಿಂದ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಸಣ್ಣ ಪುಸ್ತಿಕೆಯನ್ನು ನನ್ನಿಂದ ತರ್ಜುವೆಂ 
ಗೊಳಸಹಚ್ಚ್‌ ವ ಮೂಲಕ ಕಾರಂತ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಪಾರ್ಟಿಯತ್ತ 
ನಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋದರು. ಎರಡನೆಯ ಜಾಗತಿಕ ಯುದ್ಧ ದ ಸಮಯ ದಲ್ಲಿ ಭಾರತ 
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ರಕ್ಷಣ ಕುಯ್ದೆ ಯನ್ವ ಯ ನಿಷೇಧಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ವ: ಟ್ಟ ಲ್ಲಿ ಪುನರಂಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸುವ ಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಕಮಲಾ 
ದೇವಿ ಚಟೊ ೀಪಾಧ್ಯಯ ರಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದು ಇ ಎಡಪಕ್ಷದ ಸಮ್ಮೇಳನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ್ರ ಸಮ್ಮೇಳನವನ್ನು ಕೂಡಿಸಿದೆವು. 
ಜೆ. . ಲೋಹಿಯಾರಿಬ್ಬ ರ ತತ ಭತರ ಕ | ಕಾಂತಪ್ಪಶೆ ಶೆಟ್ಟಿ 
ಹಾಗು ಮಂಗೇಶ್‌ರುವ್‌ ಓಬಾಡಿಯವರ ನೆರವಿನಿಂದ ಜಯಪ್ರಕಾಶ್‌ರ ಸಮ: ದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದ ಎರಡು ದಿನಗಳ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಸಮ್ಮೇಳನ 
ವನ್ನು ನಡೆಸಿದೆವು. ಆ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ಬೆಂಗಳೂರಿನಿಂದ ಸೋಗಾಲ್‌ ನಾಗಭೂಷಣ, 
ಹಾಗು ಅವರ ಸ್ನೇಹಿತ ಪರಿವಾರ ಮತ್ತು ಮೈಸೂರಿನಿಂದ ಬಿ. ಶ್ರೀಕಂಠಪ್ಪ ವ.ತ್ತು 
ಕೆ, ಕಾಳಯ್ಯ ಬಂದಿದ್ದ ನೆನಪಿದೆ. ಧಾರವಾಡದಿಂದ ನಾವು ಬಿ. ಗರುಡಶರ್ಮರ 
ನೇತ ತ್ತ ಶ್ರದ ಇಪ್ಪತ್ತು ಜನ ರೈ ತ ಪಡೆಯನ್ನು ಒಯ್ದಿ ದೆ ವು, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸಸ ವಕೀಲ ಭಾಸ್ಕ ಕ ಗೋಖಲೆಯ ಬಜ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಪಕ್ಷದ 
ಪ್ರಧಾನ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗಿಯೂ, ನಾನು ಸಹಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗಿಯೂ ಆಯ್ಕೆ 
ಗೊಂಡೆವು. ಹಾಕ್ದ ಪಕ್ಷದ ಕಛೇರಿಯು ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂದೂ, 
ಜಯ,ಪ್ರಕಾಶರ ಕರ್ನಾಟಕ ಸ:ಚಾರದಲ್ಲಿ ಜವೆ.ಯಾದ ನಿಧಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷದ 
ಮಂಖ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಯಿತು. ನಿಧಿ 
ಸಂಚಯದ ಲೆಕ್ಕಪತ್ರಗಳು ಸಿನ್ನವಾಗುವ ಮುನ್ನವೇ ಕವ:ಲಾದೇವಿಯವರಂ 
ಬೆಂಗಳೂರಿನಿಂದ 'ಜಾಗ್ಯೃತಿ' ಎಂಬ" ಸಾಪ್ತು ಒಕವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ವೈ. ಶಾರದಾ 
ಪ್ರಸಾದರ ಸಲಹೆಯ. ಸ "ರೆಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಸಿಹಿತ್ಲು ಎ:ಬವರನ್ನು ಸಂಪಾದಕರ 
ನ್ನುಗಿಯೂ ಖುದ್ರಿ ಶಾಮಣ೧್ಣನವರನ್ನು 1 ಕ ಸಂಪಾದಕರನ್ನು ಸಷ ನೇವಂಕ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಧಾರೆವಾಡದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಜಗ. 
ಗರಂ "ಮಾಡುತ ತಲೇ 'ಜಾಗ್ಭ ತಿ'ಯನ್ನು ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡೆವು. 
ಸಿಹಿತ್ಲ ರವರು ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಶಾಮ ನವರೇ ಪ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ 
EI ಅವರಿಗ" ಸಹಾಯಕರನ್ನಾ ಗಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಪತ್ರಿಕಾ ವ್ಯ ವಸಾಯಿ 
ಕರವೀರ ಮಂಮ್ಮಿ ಗಟ್ಟಿಯೆ: ೦ಬವರನ್ನು ನೇಮಕ ಸ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯ ನಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದೊಂದಿಗೆ ಫ್ರೌಢ ವಯಸ್ಕ 
ನಾಗುತ್ತ, ತು ಸೋಷಲಿಸ ದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸಿಯನ್ನು ಬೆಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತ, ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಸಂಸಾರ ಹೂಡುವ ಮುಂಚೆಯೇ ಸೋಷಲಿನೆ ನ ಪಕ್ಷದ ಮ ತ್ರ, ರೈ ತ ಚಳವ 
ಳಿಯ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ತಂಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಶ್ರ, ಹೆಬ್ಬಳ್ಳಿ ಷಿ ಕೂಲಿಕಾರರ 
ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ 2 ಜ್‌ ಅಸೂಹೆ ಪಡುವಂಥ ಜಯವನ್ನು ಸ ಪಕ್ಷದ 
ಮಡಲಿಗೆ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟು ಆಯಂಷ್ಯದ ಅಮೂಲ್ಯ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷ 
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ಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಸವಿಸಿದ ನನಗೆ ಪಕ್ಷವನ್ನ ಬಿಡುವಾಗ ಮನ ಬರಿದಾಗಿತ್ತು 
ನಾನು ಪಕ್ಷ ತೊರೆದ ಕೆಲದಿನಗಳ ನಂತರ ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಬಂದ ಗೋಪಾಲಗೌಡರು 
ಡಾ ಲೋಹಿಯಾ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು : “ಹಾಂ! 
ಪೂಜಾರ್‌ ಭೀ ಪುಗಲ್‌ ಹೋಗಯಾ ಕ್ಯಾ? He was the lone Socialist 
member in the existwhile Bombay Legislature when we 
formd a new Socialist Party in 1956. I never expected 
that he would ever misunderstand me.” ಡಾ. ಲೋಹಿಯಾ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಂದೂ ನಾನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ : ನನ್ನ ಯೋಚನೆಯೇ 
ಸರಿ. ಲೋಹಿಯಾ ಅಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿದರೆಂದು. ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪತಿತ 
ರೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಬಹಿಷೃತರಂತೆ ಬದುಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಆ ರಾಜಕೀಯ ಆಧವಂ 
ರಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಮನ್ನ ಸ ಮತ್ತು ಗೌರವಾ ರ್ಹತೆಗಳನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಡಾ. 
ಲೋಹಿಯಾ ಆಜ್‌ ರಲ್ಲಿಯೂ, ಜೆ. ಯವರು ೧೯೭೬-೭ ೭ ರಲ್ಲಿಯೂ 
ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಮಾದವನ್ನೆಸ ಸಗಿದರು. ಸಾವರಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಅಮೂಲ್ಯ 
ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ರೂಪಿಸಿದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸನ್ನು ಅಧಃಪತನದಿಂದ ಉಳಿಸಿ, ಎತ್ತಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಚಪ್ಪಡಿಯನ್ನೆಳೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವನು ನಾನು ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯದ ದಿನಗಳಿಂದ ಪ್ರೀತಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದ ಈ ಉಭಯ 

ನಾಯಕರು ಮಾಡಬಾರದಿತ್ತೆಂದು ಇಂದೂ ನಾನೂ ಪರಿತಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಇಂಡಿಯಾದ 
ಸೋಷಲಿಸ್ಟರು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯ ಅಥವಾ ದು ರ್ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಅದನ್ನು ಪರಾ 
ವೃತ್ತಗೊಳಿಸುವ ಭೂಮಿ ಕೆಯನ್ನು ವಹಿಸಬೇಕೇ ವಿನಾ ಅದನ್ನು ನವೆ 
ಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬಾರದೆಂದು ನನ್ನ ದೃಢವಾದ ಅಬಿಪ್ರಾಯ. ಇಸ್ಕಟ್ಟಿನ ಪ್ರಸಂಗಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲ ಯಾರಿದಿರು ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ನಿಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದೆ ವೋ ಆ 
ವಿವೇಕಶಾಲಿ ನಾಯಕ ಮಧುಲಿಮಯೆ ತವ್ಮ ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ರೀತಿ 
ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರಂ ಸೋಷಲಿಸ ಗಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವ ಅಂತಿಮ 
ಸಂದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜಿ ೀವನಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ಜಾತ್ಯಾತೀತ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯ ಸಾಧನವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಸ ಅದೊಂದೇ ಸರ್ವ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ನಾವು ನಂಬಿಕೊಂಡಿರಬಹಂದಾದ ಸಂಘಟನೆಯಾಗಿದೆ. ಯತು 'ಮಾನಕ್ಕನಂ 
ಗುಣವಾಗಿ ವಾರ್ಷಿಕ ಬೆಳೆಯಾಗಿ ಕೊಯ್ಲಿಗೆ ಈಡಾಗಂವ ಇಂದಿನ ಪಕ್ಷಗಳ ಜಾಯ 
ಮಾನವನ್ನೇ ನಂಬಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಲೋಹಿಯಾ-ಜಯಪ್ರಕಾಶ್‌ರ ವರಪ್ರದಾನದ 
ಫಲವಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಸ ಇಂದಂ ಭಸ್ಮಾ ಸಂರನಂತೆ ಲೋಕ ಕಂಟಕ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ ಬಿ. ಜೆ. ಪಿ. ಯಂತಹ ಮಲ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಚುನಾವಣೆ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ನ ಹೇರುವ ಕ್ರಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನ್ಯಾ ಯಾಂಗವೂ, 
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ಚುನಾವಣಾ ಆಯೋಗವೂ ಆಲೋಚನೆಗೆ ಈಡಾಗಿದೆ. ಜನತಾ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಶಾಸನಕ್ಕೆ 
ತಿದ್ದು ಪಡಿ ಯನ್ನು ತರುವ ಬಗ್ಗೆ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ನಿಖರವಾದ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ನೀಡುವಲ್ಲಿ 
ಅವಿನೂ ರನನ ಕಲಿವೆ, "ದ್ರೋಹ, ಸಂಚು, ಗೌಪ್ಯ, ಫಿತೂರಿ, ಹತ್ಯೆ ಬುಡ 
ಮೇಲು ಕೃತ್ಯಗಳಂಥ 7 ನೀಚ ರಾಜಕೀಯ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಡೂ ಆರಾಧಿಸುತ್ತ 
ರುವ ಆ ಪಕ್ಷ ಯಾವಾಗ ಏನು ಮಾಡೀತೆಂದು ಊಹಸಿಸುವದು ಯಾರಿಂದಲೂ ಆಗದ 
ಮಾತು. ೧೯೪೮ ಜನೆವರಿ ೩೦ ರಂದು ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಹತ್ಯೆ ನಡೆಯಿತು. ಅದು 
ತಲೆ ತಿರುಕ ಹಿಂದೂವಾದಿ ಯುವಕನ ವಿಚಾರ ಹೀನ ಕೃತ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಚಾಫೇಕರ ಬಂಧುಗಳೂ ತಲೆ ತಿರುಕರೆನ್ನ ಬೇಕಾದೀತು. ಹಿಂದೂವಾದಿಗಳ ಆ ರಕ್ಷಾ 
ಬಂಧನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಜನ್ಮ ತಳೆದದ್ದೇಕೆ? ಲೋಹಿಯಾ, ಜೆ.ಪಿ. ಯವರ ವರದ ಬಲ 
ದಿಂದ ಬೆಳೆಮು ನಿಂತ ಆ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಪೀಡೆಯಾಗಿ ಹಬ್ಬಿ ರುವ 
ರಕ್ಷಾಬಂಧನ ಯಾವ ಅನಾಹುತದ ಮುನ್ಸೂಚನೆ ? ೧೯೩೪ ರಿಂದಲೂ ಹಿಂದೂ 
ವಾದಿಗಳು ಗಾಂಧೀಜಿಯನ್ನು ಮುಗಿಸುವ ಸಂಚಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಗತಿ ಹೊಸದಲ್ಲ. ಹರಿಜನ 
ನಿಧಿಯ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ದು ಗಾಂಧೀಜಿ ಕೈಕೊಂಡಿದ್ದ ೧೨.೫೦೦ ಮೈಲುಗಳ ಮಹಾ 
ಯಾತ್ರೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಅವರು ನೀಡಿದ ಉಪದ್ರವ ಪರಂಪರೆಗಳು 
ತಲೆತಿರುಕ ಹಿಂದೂ ಯುವಕರ ಕೃತ್ಯಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅವರನ್ನು ಕೊಲೆಗೈ ಜವ ಮೂರು ಪ್ರಯ.ತೃಗಳು ನಡೆದವು. ಕೊನೆಯದು ಆ 
ವರ್ಷದ ಜೂನ್‌ ೨೫ ನೇ ದಿನ ಪುಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಮೇಲೆ ಬಾಂಬೆಸೆದು ಕೊಲ್ಲುವ 
ದಾಗಿತ್ತು. ಗುರಿತಪ್ಪಿ ಗಾಣಧೀಜಿಯಂ ಪಕ್ಕ ದಲ್ಲಿದ್ದ ಪುಣೆಯ ನಗರಸಭೆಯ ಮುಖ್ಯ 
ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಿಯ ಕ ಳಗೊಂಡು ಏಳು ಸ ಗಂಯಾಳ ಗಳಾಗಿ ನೆಲಕ್ಕೆ oii 
ದರಷ್ಟೇ. ಆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಹೇಳಿದರು: “I eel deep 1 for 
that uknown gc of the bomb. Tam not aching 
for martyrdom, but if it comes in my way in the pro- 
secution of what I consider to be the supreme duty 
indefence of the faith 1 hold in common with milli- 
ons of Hindus, I shall have well carved it.” ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಹಿಂದೂ ಮೂಲ ಸ 
ನಂಬಿದ 'ಹಿಂದೂತ್ವ `ದ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಮರಣಾಂತಿಕ ಆಘಾತ ನೀಡುವಂಥವಾಗಿ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಸೋಷರಿಸ್ಸ ರು ಸಂದು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇಂದು ಕೂಡ "ಜನಿ 
ಜಾರ್ಜ ಫರ್ನಾಂಡೀಸರ- ಅದೇ ಮೂರ್ಹತನ ಮಾಡ: ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲ ದಿನಗಳ 
ಹಿಂದೆಯಷ್ಟೇ ಅವರ ತೀರ ನಿಕಟವರ್ತಿ ಯಾಗಿದ್ದ ನಾನು ಈ ಒಂದು ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 


ಅವರ Sh ನುಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಅವರಿಂದ ದೂರ ಸರಿದು ನಿಂತಿದೆ | 
ಎ 
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ನನ್ನ ಈ ಖಚಿತ ಮತ್ತು ನಿರ್ಧಾರಯುತ ನಿಲುಮೆ ಸಂಘ ವಾದಿಗಳನ್ನು ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ 
ಚಾಗ್ನ ತರನ್ನಾ ಗಿಸಿದ್ದೂ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ನಾನು ಗೆಲ್ಲುವ ಜಃ ಸ್ಪರ್ಧಿಸಿದ 
ಸ ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ “ಮೇಲಿನವರಿಂದ” ಬಂದ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಜಿಲ್ಲಾ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲಾದ ಷಡ್ಯಂತ್ರದಿಂದ ಸಂಘಿಗಳು ನನ್ನನ್ನು ಸೋಲಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ಈಗಾಗಲೇ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದಾ ರೆ, 
೧೯೬೭ ಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆಯೇ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷದಿಂದ, ಹೊರಟು ಬಂದನಂತರ 
ಗೋಪಾಲಗೌಡರಿಗೂ ನನಗೂ ಇದ್ದ ಸ್ನೇಹ ಸಂಪರ್ಕ ಕಡಿದು ಹೋಯಿತು. 
ಮುಂದೊಮ್ಮೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸ್ನೇಹಿತ ಗುಡಿಬಂಡೆಯ ಜವೂನದಾರ ಬಿ. ವ್ಹಿ. 
ನಾರಾಯಣರೆಡ್ಡಿ ಯವರನ್ನು ರಾಜ್ಯಸಭೆಯ ಚುನಾವಣಾ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯನ್ನಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಅವರ ಪರವಾಗಿ ಮತಯಾಚನೆಗಾಗಿ ಧಾರವಾಡ ಕಡೆಯ ಶಾಸಕರನ್ನು ಕಾಣಲಂ 
ಪಯಣ ಹೊರಟಾಗ ನನ್ನನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ದೊರೆಯಬಹುದಾಗಿದ್ದ 
ಮತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾನವರಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ; ಅರೆಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಅದಾಗ ತಾನೇ ನಿಜಲಿಂಗಪ್ಪ-ವಿರೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ ಸರಕಾರಗಳಿಂದ ಜಾರಿಗೆ ಕೊಡಲ್ಬ 
ಟ್ರಿ ದ್ರ ಭೂ ಸೂಧಾರಣಾ ಶಾಸನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ ಗಾಲು ಹಾಕಿ ಅದರ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯನ್ನು 
ವಿಫಲಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಕಾದುನಿಂತಿದ್ದ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಶಾಸಕರ ಮತಗಳು ಗೌಡರ ಕಣೆ 
ವಾಲುವ ಸುಧ್ಯ ತೆ ಇತ್ತು ಗೋಪಾಲಗೌಡರು ಪ್ರಭಾವಿ ವ ಚ ತ್ವವುಳ್ಳ ಬಹು ಎತ್ತರದ 
ರಾಜಕಾರಣಿಯೆಂದಂ ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ ರಿಗಾದರೂ ಗೊತ್ತಿತ್ತೆಂದಂ ನನಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಎರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಗೋಪಾಲಗೌಡರು ವ್ಯ ವಸೆ ್ಮೆಗೆ ಅದಂ 
ವಾ ಸಕೃ ತರಾಗಿದ್ದ ರೋ ಅದು ಸಂದ ಒಗಟಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ವ ವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು. GS ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಗೌಡರಂ ಅವರ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ನಡೆಸು 
ನಾಯ ಅದು ನಂಬಿತ್ತೇನೋ. ಅಂಥ ನಂಬುಗೆಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವಂಥ 
ಉಡಾತೊಡಿಗೆ, ಇರುವಿಕೆಯ ಠೀವಿ, ಹವ್ಯಾಸ, ಅಭಿರಂಚಿ, ಸಾಹಚರ್ಯಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ p 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅವರು ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದರು. ಕಾಗೋಡ ಹೋರಾಟದ 
ನಂತರ ಅವರು ಒಂದಾದರೂ ಹೋರಾಟ ಮೂಲದ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವ 
ಗೋಜಿಗೇ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಅವರು ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ €॥tಃst ಸಹವಾಸ 
ವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ನನ್ನೊಳಗೇ ನಾನು ನಕ್ಕಿದ್ದೇನೆ. ಆದದ್ದಾಗ 
ಲೆಂದು ಒಮ್ಮೆ ನಾನು ಅವರನ್ನು ವಕೀಲ ಎ. ಎ. ಕಿತ್ತೂರರವರ ಬಳಿಗೆ ಕರೆದಂ 
ಕೊಂಡಂ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ಕಿತ್ತೂರರವರು ೧೯೪೬-೫೧ರ ಅವಧಿಗೆ ಮುಸ್ಲಿಂ ಲೀಗ್‌ 
ಅಭ್ಯ ರ್ಥಿಯಾಗಿ ಆಗಿನ ಮುಂಬೈ ಶಾಸನ ಸಭೆಗೆ ಆಯ್ಕೆ ಯಾಗಿ ಹೋಗಿ, ಮುಂಬೈ 
ಹಂಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಂತು ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರದ ಕೆಲದಿನ ಮುಂಬೈನ ಪ್ರೆಸಿಡೆನ್ಸ 
ಮ್ಯಾಜಿಸ್ಟ್ರೇಟ ಕೋರ್ಟನಲ್ಲೋ, ಸೆಶೆನ್ಸ ಕೋರ್ಟನಲ್ಲೋ ಪ್ರಾಸಿಕ್ಯೂಟರ ಆಗಿದ್ದು 
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ಅದಾಗ ತಾನೇ ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದರು. ಅನಂತರ ಗೌಡರು ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಬಂದಾ 
ಗಲೆಲ್ಲ ತಪ್ಪದೆ ಕಿತ್ತೂರ Se ಮನೆಗೆಹೆ ಹೋಗಿಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಿತ್ತೂರರೂ ಅಷ್ಟೇ- 
ಅವರೂ 'ಗೋಪಾಲಗೌಡರನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ವಿಚಿತ್ರವೆಂದರೆ 
ಧಾರವಾಡ ನೆರೆಯ ಸೋಷಲಿನ್ಬ ಹೋರಾಟದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದ ಹೆಬ್ಬಳ್ಳಿ, ಮುಮ್ಮಿ 
ಗಟ್ಟಿ, ಗರಗ, ಮಾದನಭಾವಿ, ಈಟಿಗಟ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಂಘಟಿಸಿದ ಹೋರಾಟಗಳ 
ಬ ಅವರು ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಒಮ್ಮೆ ಯಾದರೂ ಆ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ 
ಹೋಗಿಬರುವ ಉತ್ಸುಕತೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಹೋರಾಟ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಕಾಗೋಡೇ ಮೊದಲು ಸೋಡ ಕೊನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಕಾಗೋಡು ರ! 
ವಾದರೂ ಎಂಥದಂ? ಅದು ಕಾಗೋಡಿನ ದೀವರ ಒಕ್ಕಲುಗಳ ಸಂಘಟನೆ. 
ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದವರು ಗಣಪಶಿಯಪ್ಪನವರಂ. ಅವರಿನ್ನೂ ದಡಬಡ 
ಓಡಾಡಿಕೊಂಡಿರುವಷ್ಟು ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿದ್ದಾ ರೆ... ಅವರೇನೂ ಸೋಷಲಿಸ್ಟ 
ವರ್ಷೆರಡು ವರ್ಷ ದುಡಿದು "ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ಕುಗೋಡಿನ ದೀವರ ಒಕ್ಕ ಚ 
ಲಿಂಗಾಯತ ಭೂ ಒಡೆಯರ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರುಟಕ್ಕಿ ಳಿಸಿದ್ದ ರು. ಅಲ್ಲಿ. ದ್ದು ಚೂ 
೭೦ ದೀವರ ಕಂಟಂಂಬಗಳು. ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಜಾ ಅಂಶ 'ಒಕ್ಕ ಲುಗಳ 
ಗೇಣಿಯ ಹಕ್ಕಿಗಾಗಲಿ, ಅವರ ಹಕ್ಕಿ ಗೆ ಭವ್ರತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವದಾಗಲಿ ಹ. 
ಗೇಣಿಯ ಭಕ್ತ ವನ್ನು ಅಳೆಯುವ ಕೊಳಗವು ಮೂರು ಸೇರಿನದಿರಬೇಕೋ ಇಲ್ಲವೆ 
ಮೂರುವರೆ ences ಎಂಬದಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿತ್ತು. ಗಣಪತಿಯನ್ಸ 
ನವರು ಹೋರಾಟ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕೈಸೆ ಕಡೇ ನಿಂತರು. ಆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸೋಷ 
ಲಿಕ್ಚ ರು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಹೋರಾಟವನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೈಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. ಡಾ. 
ಲೋಹಿಯಾರವರೇ ಕಾಗೋಡಿಗೆ ಬಂದು ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿ ಬಂದಿತರಾದರಂ. 
ಇಷ್ಟು ಗಿಯೂ ಹೋರಾಟ ಯಶಸ್ವಿ 'ಯಾಗದೆ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕ್ಷೆ ತಾನೇ ನಿಂತುಹೋಯಿತು. 
ಅಲ್ಲಿಯ ಭೂ ಒಡೆಯರು ತಮ್ಮ ಅ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಹರಿಜನ ಕೃಷಿ ಎರ್ಮಿಕರನ್ನು 
ಪ್ರಚೋದಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಒಕ್ಕ ಲುಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಎತ್ತಿಕಟ್ಟಿ ದ್ದ ಆ ಹೋರಾಟದ 
ವಿಶೇಷತೆಯಾಗಿತ್ತು. ಭಾನು ರೈತಸ ಸಂಘಟನೆಯ ಬ ಬಲವನ್ನು ಬೆನ್ನಿ ಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಂ 
ಗೋಪಾಲಗೌಡರು ನಾಯಕರಾಗಿ ಉದ ವಿಸಿಬರಲಿಲ್ಲ. ರೈ ತ ಬಲವನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಗೌಡರು ಮ ಎಚಾರಿಸಲಿಲ್ಲಕೂಡ. ಸ 
ಪಟ್ಟಾಂಗದ ಪಂಚಾಯತಿ ಕಟ್ಟಿ ಗಳಿ ಮೂಲಕವೇ ಬದಂಕಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಸೋಷಲಿಸ 
ಪಕ್ಷವು ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಭಾರತೀಯ ಜನತಾಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮ ಯಂ ಮಲೆಮಾಡುಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಕಾಲ್ಗೆ ಗೆಯಿತು. ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ ಯ ಸೊಷಲಿಸ್ಟ ರು ಎಂದೂ ಆ ಹಳ 
ಪ್ರದೇಶದ ಕೃ ಹಿವ ವಸ್ಥೆಯ ಅಂಗಭೂತ. ಅನ್ನಾಯಗಳ ಬಗ್ಗ ಅಭ್ಯಸಿ ಸಿಸಿ, ಅದರ 
ಫಲಿತಾಂಶಗಳ ಮೇಲೆ ಹೋರಾಟವನ್ನು ರೂಪಿಸಂವ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನಿ! € ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
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ಅದನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇದ್ದುದಕ್ಕೆ ಅವರು ವಿಷಾದ ಪಡುತ್ತಲೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರ ಸಂವೇ 
ದನಾ ವಿಹೀನತೆಯನ್ನು ಕಂಡು ನಾನೇ ವಿಷಾದ ಪಡುತ್ತಿದೆ ನೆ. 


ಗೋಪುಲಗೌಡರು ಉನ್ನತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದವರಾಗಿದ್ದರು. ಅದು ಅವರಿಗೆ 
ಹೇಗೆ ಬಂತು ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಮಿೂಮಾಂಸೆ ನಡಿಸುವ ಅರ್ಹತೆ ನನಗಿಲ್ಲ. 
ನಾನು ಆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದವನಲ್ಲ. ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅವರು ನಾಯಕತ್ವದ 
ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಅವರು ನಾಯಕರಾಗಿಯೇ ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿ 
ಸಿಕೊಂಡು ನಾಯಕರಾಗಿ ಬದುಕಿದರು. ಸೊಷಲಿಸ್ಟ್ರ ಪಕ್ಷ ಅವರ ಅಂಥ ಬದುಕಿನ 
ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ತುನಾಗಿ ಬಂದು ತೊಡರಿಕೊಂಡ ಕಾರಕ ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿತ್ತಷ್ಟೇ. 
ಸೋಷಲಿಸ್ಟ ಪಕ್ಷವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದಂ ಉಪಾಧೇಯ:ದ ಮೂಲಕ ಅವರು ನಾಯಕ 
ರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರಂ, ಅವರಿರುವ ಪರ್ಯಂತ ಸಾಗರ, ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ, ಹೊಸನಗರ, 
ಕೊಪ್ಪ-ಶ್ರಿಂಗೇರಿಗಳಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿದ್ದ ಎರಡು ಮತಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ತಾವು ಮತ್ತು 
ಕಡಿದಾಳ ಮಂಜಪ್ಪನವರು ರಾಜಿಯಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಕೊಂಡು ಮೂರನೆಯವರಾಗಿ 
ಯಾರನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ೧೯೬೨ ರಲ್ಲಿ ಮತ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ 
ಮರುವಿಂಗಡಣೆಯಾದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮತಕ್ಷೇತ್ರ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಕಾಗೋಡು ತಿಮ್ಮಪ್ಪನವರು ಮೂರನೆಯವರಾಗಿ ಬರಬೇಕಾಯಿತು. 
ಕಾಗೋಡಿನ ಗೇಣಿ ಕುಳಗಳ ೧೯೫೧ ರ ಆ ಹೋರಾಟದ ನಂತರವೂ ಕಾಗೋಡರಂ 
ಭೂವಿ:ಗಳ ಭೂ ಒಡೆಯರಾಗಿದ್ದ ಕೆ. ಜಿ. ಒಡೆಯರ್‌ರವರೇ ೧೯೫೨ ರ ಮತ್ತು 
೧೯೫೭ ರ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯಾಗಿ ಲೋಕ ಸಭೆಗೆ 
ಆಯ್ಕೆಯಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದರು. ಸಾಗರ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ-ಹೊಸನಗರ ಸೆಕ್ಟರ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಆಗೇನೂ ಒಡೆಯರ್‌ರವರಿಗೆ ಕಡಿವೆಂ ಮತ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರೇನೂ ಕಾಗೋಡು 
ಹೋರಾಟದಿಂದಾಗಿ ಆ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಲನ್‌ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವ 
ರನ್ನ ಯಾರೂ ದಬ್ಬುಳಿಕೆಖೋರನೆಂದಾಗಲಿ, ಜನ ವಿರೋಧಿ ನಿಲುವಿನ ಕೆಟ್ಟ 
ರಾಜಕಾರಣಿಯೆಂದಾಗಲಿ ದೂಷಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹಳ್ಳಿಯ ನೀಲಕಂಠ (ಸ್ವಾವಿಂ) ನಾಟಕ 
ಸಂಘವನ್ನು ನೀನಾಸಂ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಗಮನವನ್ನು ತನ್ನತ್ತ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಲ್ಲ ಈ ಮಲೆನಾಡಿನ ಮಾಟಗಾರರು ಕಾಗೋಡಿನ ಅರ್ಥವೆ? ಇಲ್ಲದ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ 
ಘಟನೆಯನ್ನು ರಾನುಗನ್ನಡಿ ಹಾಕಿ ತೋರಿಸಿ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಂಥ್ಯಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬಲ್ಲ 
ಜಾಣರೆಂದು ಮಾತ್ರ ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯಜ್ಞದ ಬಲಿ 
ಪೀಠದ ಮೇಲೆ ಪ್ರುಣಾಹುತಿ ನೀಡಿಕೊಂಡ ಈ ಸೂರಿನ ಮಂಗ್ಲರಂ ಇವರಿಗೆ ಏನೂ 
ಅಲ್ಲದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಸೂರಿನದಂ ಇವರ ಪಾಲಿಗೆ ಇತಿಹಾಸವೇ ಅಲ್ಲ. 
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೪೮ 


ಅಿಂಗಾರೆಡ್ಡಿ ಶೇರಿ 


ಮೂರು ಹನಿಗವನಗಳು 


೧. ನಾಲಿಗೆ 
ಒಸರುವ ಜೊಲ್ಲ: ರಸದ ಒರೆಗಲ್ಲಂ 
ಬದುಕ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಕಲಿಸುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕೈಲಾಗದವರಿಗೊಂದು ಬಲವಾದ ಅಸ್ತ್ರ 
ಸದ್ಬಳಕೆಯಾದರೆ ಬದಂಕೆಲ್ಲ ಬೆಲ್ಲ. 


೨. ಆಸೆ 


ನನಗೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಆಸೆ 

ಕೈ ತುಂಬ ಹಣ ತರುವ 

ದೊಡ್ಡ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಬೇಕು. 

ನನ್ನ ಕೈ-ಹಿಡಿದವಳಿಗೆ ಸಣ್ಣ ಆಸೆ 

ನನ್ನ ಪ್ಯಾಂಟ್‌, ಶರ್ಟ್‌, ಕೋಟುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹರಿಯದ ಜೇಬಾಗಬೇಕಂ. 


೩, ಹದಿಹರೆಯ 


ನಕ್ಕ ವಂಖಗಳೆಲ್ಲ 

ಮೂಲ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲ. 

ಮನವಿ ಪತ್ರಕ್ಕೆ ಲಗತ್ತಿಸಿದ 

ನಕಲು, ಅಡಕಗಳ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತ 

ಸುತ್ತುವ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಗಳಂತೆ. 
ಸುತ್ತೋಲೆಗಳು, ಅನುಮೋದನೆಗಾಗಿ ಕಾದ 
ಕರಡು ಪ್ರತಿಗಳು, 
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ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಂಧೂರ ಲಕ ಣ 


ರಂಗರಾಜ ವನದುರ್ಗ 


ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಬಂಧು-ಬಳಗವನ್ನೇ ಸಮರ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಸಿಂಧೂರ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಹೋರಾಟ ಅಂತ್ಯಂತ ರೋಮಾಂಚನಕಾರಿಯಾದದು. 
ಬ್ರಿಟೀಷರೊಂದಿಗೆ ಹಾಗು ಬ್ರಿಟೀಷರಂತೆ ಇದ್ದ ಸ್ಥಳೀಯ ಇನಾಮದಾರರೊಂದಿಗೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ ನಡೆಸಿದ ಘರ್ಷಣೆ ನೂರಾರು. ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಬಡವ 
ರಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಸಿಕೊಡಲೆಂದೆ ಬಂಡಾಯವೆದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಅನೇಕ 
ಪಟ್ಟಭವ್ರರ ವಿರೋಧ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎದುರಾದ 
ಸಾವಿರಾರು ಸವಾಲುಗಳು ಸಿಂಧೂರಿನ ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ವೀಳನನ್ನಾಗಿಸಿದವು; ತ್ಯಾಗ, 
ಬಲಿದಾನಕ್ಕೆ ಕೈಮಾಡಿ ಕರೆದವು. ಇಂಥ ಶೂರನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬಹಂ ಸಾಚಾತನ 
ದಿಂದ ಕಟ್ಟಿ ಹಾಡಿದವರು ನಮ್ಮ ಜನಪದರು. ಅವರ ಕುಟ್ಟುವ, ಬೀಸುವ, 
ಹಂತಿಯ, ಡೊಳ್ಳಿನ, ಭಜನೆಯ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಪಾತ್ರ ಜನಜನಿತ. ಲಾವಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಂತೂ ಕಥಾನಾಯಕನಾಗಿಯೇ ಮೆರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಗಾದೆ, ಒಗಟು, ಕಥೆ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಸಾಹಸ ಮನದುಂಬಿ ಬಣ್ಣಿ ಸಿದ್ಧನ್ನ್ನ ನೋಡಬಹದು. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದುದ್ದಕ್ಕೂ ಕೇಳಿಬರುವ ಅನೇಕ ಅನುಮಧೇಯಂ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ 
ಗಳು, ಬಿದರಿಯ ಬಸವಪ್ರಭುವಿನ ಲಾವಣಿಗಳಂ ಹಾಗು ಜನಪದ ತ್ರಿಪದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯವನ್ನೇ ರಚಿಸಿರುವ ಡಾ. ಆರ್‌. ಸಿ. ಮುದ್ದೇಬಿಹಾಳರ “ಸಿಂಧೂರ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ” ಕೃತಿಗಳು ಬಹಂ ಮುಖ್ಯ ಆಕರ ಸಾವಂಗ್ರಿಳಂ. 

ಪರಗಾಣಿ ಜತ್ತಿ ಉಮರಾಣಿ ದೇಶಕ ವಾಹಿಣ 

ಆಳುವಂತ ಧನಿ ಢಪಳೆ ಸರಕಾರ 

ಜತ್ತಿ ಸಂಸ್ಥಾನ ಪೈಕಿ ಸಣ್ಣ ಹಳ್ಳಿ ಸಿಂಧೂರ 
ರಾಮರಾವ್‌ ಮತ್ತು ದಾದಾಸಾಹೇಬ ಢಪಳೆಯಂವರ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಅಂದಿನ 
ಜತ್‌ ಹಾಗೂ ಉಮರಾಣಿ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಂ ಬಹಂ ಪ್ರಸಿದ ವೆಂದಂ ಲಾವಣಿಕಾರನ 
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ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಂಥವುಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಸಿಂಧೂರ ವಸ; ಲಕ್ಷ ೬ನ 
ಹುಟ್ಟೂರು. ಅಲ್ಲಿಯ ಬೇಡರ ಸಾಬು ಮತ್ತು ನರಸವ್ವ ದಂಪತಿಗಳೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ 
ತಂದೆತಾಯಿಂಯಂರಂ. 

ವನಂತಖುತು, ಚೈತ್ರಮಾಸ, ಶುದ್ಧ ಸಪ್ತಮಿ, ಮೃಗಶಿರ ನಕ್ಷತ್ರ, ಗುರುವಾರ, 
೨೨ ಘಟಿಕಾ, ೨೦ ಫಳಾ ಮುಗಿಯುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕೂಸೇ ಲಕ್ಷ ಒಣ 
ನೆಂದು ಜನಪದರು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ತೊಟ್ಟೆ ಲಲ್ಲಿ ಮ 
ನಾವಂಕರಣ ಮಾಡುವಾಗ ದರ್‌ ಹನಮಪ್ಪ. ರಾಯಪ್ಪ, ಕನಕಪ್ಪ, ಭೀಮಪ್ಪ 
ರೆಂದು ನಾಲ್ಕು ಸಲ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಗ ಸ “ಲಕ್ಷ್ಮಣ” ಎಂದಂ 
ಹೆಸರಿಟ್ಟ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಹನಮ. ಕನಕ, 
ಭೀಮ, ರಾಯ ಎಂಬ ಪದಗಳು ಬೇಡರ ಆರುಧ್ಯ ದೈವದ ಹೆಸರುಗಳು. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ ಇವು ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಕೇತಗಳು. ಇವುಗಳ ಬಲದಿಂದಲೇ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ನಾಡಿನ ತುಂಬೆಲ್ಲ 
ಕೀರ್ತಿಯ ಹೂ ಸುರಿಸಿದನೆ ವುದು ಜನಪದರ ನಂಬಿ 


ಸಿಂಧೂರ ಸಣ್ಣ ಹಳ್ಳಿ ಯಾದರೂ ಗೌಡರ ಆಳ್ವಿ ವಿಕೆಯಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಹೆಸರೆ ಪಡೆದಿತ್ತು. 

ಅಲ್ಲಿಯ ಗೌಡ. ಳಿ ಗೆರೆಯ ನ್ನು ಊರಿನ ಹಾವ ನರಪಿಳ್ಳೆ ಯೂ. Fu 
ಗೌಡ ನಡೆದು ಬಂದರೆ ಬೀದಿ ಮೆ ಹರಿದು ಹೋಗು 3 ಸರ್ಪವೂ ಸ ಲ್ಪ ನಿಂತೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದರರ್ಥ ಗೌಡರ ವಿರುದ್ಧ ಉಸಿರೆತ್ತುವ ತಾಕತ್ತು ಗಾ 
ಇರಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು. ಕಾಕತಾಳಿಯವೆಂಬಂತೆ ಅದೆ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಹುಟಿ ಟ್ಟಿ ಯೌವ್ವನಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಗೌಡ ಹಾಕಿದ ಗೆರೆ ಮುರಿಯಬೇಕಾಯಿತಂ. ಬ್ರಿಟೀಷ ಸರಕಾರ 
ದಿಂದ ನನ ಪಡೆದು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿ ದ ಇಂಥ ಇನಾಮದಾರ, 
ಸುಭೇದಾರ, ಗೌಡ, ಕ:ಲಕರ್ಣಿಗಳ ಕಪಟನಾಟಕ ಲಕ್ಷ ಣನಿಗೆ ಸರಿಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಇವ 
ರಿಂದ ಇವರ ಕಠೋರ ಆಡಳಿತದಿಂದ ಜನಸ ಮಮಾನ್ಯರನ್ನು ಪಾರುಮಾಡಲು ಲ ಕ್ಷ್ಮಣ 

ರಕ್ತ ಕುದಿಯತೊಡಗಿತು. ಈ ಕುದಿಗೆ ಬಲಿಯಾದ ಮೊದಲ ಶಕ್ತಿಯೆ Wk 
ಗೌಡ, ಗೌಡರ ಇಬ್ಬಗೆ ನೀತಿಯನ್ನು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಅವರ 
ಕೆಂಗಣ್ಣಿ ಗೆ ಗರಿಯಾದ, ಕಳಗಿನ ವಾಲೀಕಾರ ಗೌಡರ ಮನೆತನದ ಗೌರವವನ್ನೆ 
ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುವುದೆಂದರೆ ಅಂದು ಸಣ್ಣ ಮಾತಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ರೂಢಿಯಂತೆ ಬಂಧಂ 
ಗೌಡನು ಸಹ ಲಕ್ಷ ೬ ನನ್ನು ಸದೆ ಬಡೆಯಲು ಜತ್‌ ಸ ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಪೋಲಿಸರಿಗೆ 
ಕಿವಿಯೂದಿದ, ಕಂದಾಯ-ಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಮೋಸಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ 
ದಾಗಿ ಲಕ್ಷ ೬ನ ವಿರುದ್ಧ ದೂರು ದಾಖಲಾಯಿತಂ. ಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣನ 
ಅಕ್ಕನ ಮಕ್ಕ ಳಾದ ಸಾಬು, ನರಸು, ಗೋಪಾಳಿಯರು ಬಸರಗಿ, ಬೀಳೂರು, 

ಸಿಂಧೂರುಗಳಲ್ಲಿ ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡಿದ್ದ ರು, ಇವರಿಂದ ಲೂಟಿಗೊಳಗಾದ ಬೀಳೂರಿನ 


೫೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ ೈಂಬರ ೧೯೯೮ 


ಮನೋಹರ ಕುಲ್ಕ ರ್ಣಿಯ ಮನೆ, ಬಣಜಿಗರ ಅಂಗಡಿಗಳು. ಮತ್ತು ಸಿಂಧೂರಿನ 
ಹಿರೇಮಠ ಈರನ ಮನೆಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದವು, ಇವರೇ ಕಳ್ಳ ತನ 
ಮಾಡಿದ್ದು ರೆನ್ನ ಲು ಡಂ ಪಂಇರಿ, ಡೊಳ್ಳಿ ಭೀಮಪ್ಪ, ಹಿರೇವಂಠ ಈರಯ್ಯ 
ಮ: wind ಸಾಕ್ಷಿ ನುಡಿಯಲು ಸಿದ್ದ ರಾಗಿಯ: ನಿಂತಿದ್ದ ರಂ. ಆದರೆ, ವು 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಬಹ: ಚಾಣಾಕ್ಷತನದಿಂದ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಸಿಂಧೂರಿನ ಗೌಡ, 
ಬೀಳೂರಿನ ಮಹಾದೇವಪ್ಪ ಗೌಡ ಹಾಗು ಹಿರೇವ:ಠವ ಈರಯ್ಯರು ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಳ್ಳತನಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿದರು. ಪೋಲಿಸರಿಗೆ ಇದು ಹೇಳಿ 
ಮಾಡಿಸಿದಂತಿತ್ತು. ಜತ್‌ದಿಂದ ಬಂದವರೇ ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಊರ ಚಾವಡಿಗೆ 
ಕರೆಯಿಸಿ, ಅವಮಾನಿಸಿ ಬಂಧಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದರು. Had ತೀವ್ರತೆ ಅರಿತ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಬಂಧಿಸಲು ಬಂದ ಪೋಲಿಸರೆದುರೆ, ಬಂಧಿಸಲು ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದ ಗೌಡ, 
ಕುಲಕರ್ಣ, ಹಿರೇಮಠರೆದುರೆ ಕೊಲ್ಮಿಂಚಿನಂತೆ ಜಿಗಿದು ಅಲ್ಲಿಂದ ಪರಾರಿಯಾದ. 
ಬೆನ್ನಟ್ಟಿದ ಪೋಲಿಸರಿಗೆ ನಿರಾಸೆ ಮಾತ್ರ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಲಕ್ಷಣ ಸಾಯಂವವ 
ರಿಗೂ ಪೋಲಿಸರ ಕೈಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಊರು ಸಹ 
ಕೊನೆಯವರಿಗೂ ಮತ್ತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. 
ಊರಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಪೋಲಿಸರ ಕಣ್ಣು ತಪ್ಪಿಸಿ ತಿರುಗುತ್ತಿರ:ವಾಗಲೇ 
ಜತ್‌ ಠಾಣೆಯ ಪೋಲಿಸರು ತಪಾಸಣೆ ತೀವ್ರಗೊಳಿಸಿದರು. ಆಗ ಒಂದು ದಿನ 
ಉಮರಾಣಿ ಸಮೀಪ ಬಂಧನ ನಡೆದೆ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಉಮರಾಣಿ ಚಾವಡಿಗೆ ತಂದು 
ನಂತರ ಜತ್‌ ಜೈಲಿನಲ್ಲಿಟ್ಟರು. ಲಕ್ಷ್ಮ ಣನ ಹುಟ್ಟು ಗುಣವೇ ಇರಬೇಕು-ಜತ್‌ 
ಜೈಲ'ನ್ನೆ ವುರಿಮ ಪರಾರಿಯಾಗಿದ್ದ. ಇದು ಮ್‌ ಹಾಕಿದ ಪೋಲಿಸಿಗೆ 
ನೀಡಿದ ಎರಡನೆಯ ರಣವೀಳ್ಯ ಯಾಗಿತ್ತು. ಬೀಳೂರು ವರೂಲಕ ಬಿಜಾಪೂರ, 
ಗುಲಬರ್ಗಾ, ರಾಯಚೂರ, ಸೂಪ ರಳ, ಬಾಗಲಕೋಟ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಹಲವಾರು ಊರುಕೇರಿ ಗು ಡ್ಡ ಗವಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಾ ಚರಣೆಯನ್ನು ಕವಗ 
ಸಿಂಧೂರ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣನ ಸಂಘರ್ಷ ಸಂಸ್ಥಾನ ಮ ಶ್ಯ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸಿಂಹಸ್ವಪ್ನ ವ 
ಯಿತು. ತನ್ನ ಮೂರು ಜನ ಅಳಿಯ: ಂದಿರಾದ ಸಾಬು, ನರಸು ಜ್‌ 
ಕಾರ್ಯಾ ಚರಣೆ ಸುದ್ದ ಕ್ಕೂ ಭೀಮಬಲ ತುಂಬಿನರಂ. ಇನ್ನು ಳಿದ ಆರೇಳು ಗೆಳೆಯರು 
ಹೀಗೆ ಹಾ ಕಟ್ಟಿ ದ ಬೇಡರ ದಂಡ; ಒಂಬತ್ತರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯದಾಗಿತ್ತು. ಬಿರಂ 
ಗಾಳಿ ವೇಗವಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಾಡಿನ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣನ ಬಂಡಾಯ ದಿನಕ್ಕೆ ರಡು ಊರುಗಳಿಗೆ 
ಬೀಸತೊಡಗಿತು. ಬ್ರಿಟೀಷರಿಗೆ ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಕೈ, ಬಾಯಿ ಅಷ್ಟೆ ಏಕೆ ಇಡೀ ಬೆನ್ನ 
ಮೂಳೆಯಾಗಿಯೇೋ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವ ಸ್ಪಾ ನೀಕ ಇನಾಮದಾರರು, ಕಸಿ 
ಸರ್ವನಾಶವಾಗದ ಹೊರತು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಾ ಸತಂತ್ರ್ಯ ಖಂಡಿತಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಲಕ್ಷ ೬ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಂಬಿನ್ತ. ER, ಈತನ ಹೋರಾಟ ಕಿಡಿಕಾರಿದ್ದು 
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ಮೊದಲು ದೇಶೀಯರ ವಿರುದ ವೆಂಬಂದಂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
೦ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ-ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಆದರ್ಶ ನಾಯಕನಾದ. 


ಸಿಂಧೂರಿನ ವಿವಾದದ ತರುವಾಯ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತನ್ನ ಅಳಿಯಂದಿರು ಹಾಗು ಗೆಳೆಯ 
ರೊಂದಿಗೆ ಗುಂಪು ಕಟ್ಟಿ ಹೊರಬಿದ್ದಾಗ ಸುತ್ತಿದ ಊರ--ಕೇರಿ-ಗುಡ್ಡ -ಗವಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ, ಡಾ. ಆರ್‌. ಸಿ. ಮುದ್ದೆ €ಬಿಹಾಳರು ತಮ್ಮ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸುಮಾರು ನೂರು ಊರಂಗಳಾದರೂ ಪಿ ಸಿ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಡೆದ ದಾಳಿ 

ಯಿಂಂದ ಬಂದ ಹಣ ಐಶ್ವ ರ್ಯ ಅದೇನೆ ಇರಲಿ ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಬಡಬಗ್ಗ ರಿಗೆ. ಹಂಚಿ ಮುಂದಿನ 
ಊರಿಗೆ ತೆರಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಫ್‌ ಹ ಳು ಮುಂ ಕಣ್ಣು "ತಪ್ಪಿಸಿ ತಿರುಗುತಿ ಶಿದ್ದ 
ಇವರ ಹೋರಾಟನ ಪ್ರತಿಹೆಜೆ ಗೂ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯೆ ವೀರ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದೆ, 


ಜ 
ಆ ಕೆಲವು ತುಣು ಕುಗಳನ್ನು ಜನಪದರು ಕಂಡಂತೆ ಈ ಕೆಳಗೆ ದಾಖಲಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಜನವಾಡ ಗ್ರಾಮದ ಅಲ್ಲೀಸಾಬನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತನ್ನ 
ಸಂಗಡಿಗರಿಗೆ -- 

ಬಂಡೆದ್ದು ನಾವೆಲ್ಲ ಬಂಡ ಆಂಗ್ಲರ ಹಿಡಿದಂ 

ಕಂಡಲ್ಲಿ ತುಳಿದು ಬರೋಣ 

ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಒಂಡಿನಲಿ ಹಾಕಿ ತುಳಿಯೋಣ. 
ಎನ್ನು ವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಇವರ ಹೋರಾಟದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಲಕ್ಷ ಣನ ಡ್ಯ ದ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶದ ವೆ ರಿಗಳು ಇಬ್ಬ ರು ಒಬ್ಬ ರು-ದೇಶವನ್ನೆ ಕಿತ್ತಿ 
ತಿನ್ನುತ್ತಿ ತಿರುವ ಅಂಗ್ಲ ರು, ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರು-ಜನರಸ್ತ ಸುಲಿಯಂತ್ರಿ ರುವ ಸ್ಥಾ ನೀಕ 
ತಾಡಿ 'ಸವರೀರ್ವರನ್ನೂ ವಜ. ಹೊರತು ಜನಸಾವನಾನ್ಯರಿಗೆ 
ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬುದಿಲ್ಲ”ವೆಂಬುದೆ ಲಕ್ಷ ಣನ ಬಂಡಾಯದ ಮೂಲಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ಕೋದಳ್ಳಿ ಗ್ರಾಮದ ಸಿದ್ದುಬಾ ಭೋಸಲೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಆತಿ ಕ್ರಯ ಸ್ನೇಹಿತ. ಆತನ 
ತೋಟದಲ್ಲಿ ಇವರೆಲ್ಲ ಅಡಗಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿ ದ್ದ ರಂತೆ, ಲ ಬಂದ 
ಸಂಪತ್ತ ನ್ನು ಇದೇ ಸಿದ್ದು ಬಾನ ವಶಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ನೀಡುತ್ತಿ ದ್ದ. ಆದರೆ, ಒಂದಂ ದಿನ 
ಇವರ ಸೆ ಸ್ನ ಸ ಮುರಿದು” ಬಿತ್ತು. ಕೊಟ್ಟ ಹಣ ಸಿದ್ದು ಬು ಇಲ್ಲವೆಂದಿದ್ದ. ಇದಂ 
ಬಡವರ ಹಣ, ಬಡವರಿಗೆ ಸೇರಬೇ ಕಾದದ್ದು ನ್ಯಾ ಯ ಎಂಬೆಲ್ಲ ಮಾತುಗಳು. ಸಿದ್ದುಬಾನ 
ಮಂಂದೆ ಮೌನವಾದವು. ಆಗ ಕೆರೆಳಿದ ನರಸ ಸಿದ್ದು ಬಾನ ಗುಡಿಸಲನ್ನೆ e ಸುಟ್ಟು 
ಬೂದಿ ಮಾಡಿದ ಲಾವಣಿಗಳು ಹಾ ಡುತ್ರವೆ. 


ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಊರು ಗಳಲ್ಲಿ ಕೋಲಿ ಒಂಚಿನಂತೆ ಮಿಂಚಿ ಮಂಂದೋಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣ 
ನನ್ನು ಮತ್ತು ಆತನ ದಂಡನಂ ಹಿಡಿಯಲಂ ಜತ್‌ ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಪೋಲಿಸರು 
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ಬೆನ್ನಟ್ಟಿಯೆ ಬರುಂತ್ರಿ ದ್ದ ರು. ಫೌಜದಾರರಾನ ಕಲಾಲ, ಪಾ ವಡೆಪ್ಪ, ದಿಲ್‌ದಾರಖಾನ 
ಪೋಲಿಸ ದಳದ ಪ್ರಮುಖರು. ಒಮ್ಮೆ, ತಿಗಡಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಗುಂಪು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಇವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿತ್ತು. ದರೂರು ಸಿದ್ದಪ್ಪ, ರಡ್ರಹಟ್ಟಿ 
ಬಸಪ್ಪ ಕನ್ನಹಾಕಂವ ಕಾರ್ಯದ ತೆ ಮಗ್ಗ ರಾಗಿದ್ದರು. ಇದೇ ಉತ್ತಮ ಸಂದರ್ಭವೆಂದ 
ರಿತ ಫೌಜದಾರರಂ ಗುಂಡು ಹಾರಿಸಿಖೆಂ ಬಿಟ್ಟರು. ಹಾರಿದ ಒಂದು ಗುಂಡಂ 

ವ್ಹಪ್ಪನ ಮುಂಗೈ ಸೀಳಿತು, ಉಳಿದವರು ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರ ಮತ್ತೆ ಪರಾರಿಯಾ 
ದರಂ. ಆದರೆ ಸಿಕ್ಕು ಬಿದ್ದ ಸಿದಪ _ಪ್ಪನನ್ನು ಔಷದ ಉಪಚಾರ ನೀಡುವ ನೆವದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಗಾವಿ ಆಸ ೃತ್ರೆಗೆ 1 ಸೀಳಿದ ಮುಂಗೈ ಕತ್ತರಿಸಿಯೆ ಬಿಟ್ಟ ರು. ಈ ಮೂಲಕ 
ಪೋಲಿಸರು ಸಿದ್ದನ ಮೇಲೆ ಸೇಡುತೀರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. 


ತಿಗಡಿ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ತುಂಬಾ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಿದ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತಿನ್ನ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯ 
ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಬಾಗಲಕೋಟ ಮತ್ತು ಜಮುಖಂಡಿ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸ್ಥಳಾಂತರಿಸಿದ. 
ಇದನ್ನರಿತ ಬ್ರಿಟೀಷರು ಕೂಡ ಫೌಜದಾರ ಕಲಾಲನನ್ನು ಜತ್‌ದಿಂದ ಜಮಖಂಡಿ 
ಠಾಣೆಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸಿದರು. ಜವಂಖಂಡಿ ಸಂಸ್ಕಾ ನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ 
ಮುತ್ತೂರು, ಕಂಕಣವಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುಳಿದಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮ! ೫ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳನ್ನು 
ಫೌಜದಾರ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ ನಡೆದ. ಕೊನೆಗೆ ಚಿಕ್ಕ ಪಡಸರಗಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮ ಣ ಅನಿವಾ Cr ಬಂಧಿತನಾಗಲೇಬೇಕಾಯಿತು. ಸ ಮೂಲಕ 
ಜಮಖಂಡಿ ಜೈ ಲಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣನನ್ನು ಮತ್ತು ಆತನ ಸಂಗಡಿಗರನ್ನು ವಾಡ” 
ಫೌಜಹಾರ ಶತ ಬಿಂಕದಲ್ಲಿ ಉಬ್ಬುತ್ತಿ ಸಾಸ ಕ ವ:ತ್ತೊಂದು 
ಸವಾಲು ಕಾದಿತ್ತು. ಅದೆಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಇಂಗಡಿಗರೊಂದಿಗೆ ಜಮಖಂಡಿ 
ಜೈಲನ್ನು ಮುರಿದು ಪರಾರಿಯಾಗಿದ್ದ. ಇದು ಕೇಳಿ ಕೆಂಡಮಂಡಲವಾದ ಕಲಾಲ 
ಅವರನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿದ. ಕಲ್ಲೊಳ್ಳಿ ಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಓಡುತ್ತಿದ್ದ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಬಂಡುಕೋರ 
ರನ್ನು ತಡೆದು ಎದುರಾದ. ವಂಖಾಮು:ಖಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಯಿತು. ಶಶ್ರಾಸ್ತ್ರ 
ದೊಂದಿಗಿರುವ ಪೋಲಿಸರೆದುರು ಕವಣೆಯ ಆಟ ಯಾವ ಲೆಕ್ಕ. ಆದರೂ ಸೆಣಸಾ 
ತೀವ್ರಗೊಂಡಿತಂ. ಫೌಜದಾರ ಕಲಾಲನಿಗೂ ಸಿಂಧೂರ ಲಕ್ಷ ನಿಗೂ ನೇರವಾಗಿ 
ತೆಕ್ಕಿಮುಕ್ಕಿಗೆ ಬಿತ್ತು. ಕಲಾಲ ಬಿಗಿದ ಪಟ್ಟು ಇನ್ನೇನು ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಉಸಿರೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವಷ್ಟರಲ್ಲೆ ನರಸುವಿನ ಕೊಡಲಿ ಕಲಾಲನ ಕುತ್ತಗಿಯನ್ನೇ ಬೇರ್ಪಡಿ 
ಸಿತ್ತು. ಕಲಾಲ ರುಂಡ ಮುಂಡಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿ ದ್ದ ಸ 


ಕಲಾಲನ ಕೊಲೆಯ ಸುದ್ದಿ ದೆಸೆದಿಕ್ಕಿ ಗೂ ಹಬ್ಬಿ ತಂ. ಜತ್‌, ಜಮಖಂಡಿ, ಮಂಧೋಳ 
ಸಂಸ್ಥಾ ನಗಳು ಕಟೆ ಚ್ಚರ ಸಾಪ: sy A ಪೋಲಿಸ್‌ ಅಧಿಕಾ 
ರಿಯ "ಕೊಲೆ" ಎಂಬ ಅರ್ಥದ್ದು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಪ್ರಚಾ 
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ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತರಂ, ಇನಾವಂದಾರರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡರಲ್ಲದೆ ಈ 

ಪ್ರಕರಣ-ಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಮುಗಿಸಲು ಸಜ್ಜಾದರು. ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಹಾಗು ಆತನ 
pe) 

ಸಂಗಡಿಗರನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಡಲು ಬ್ರಿಟೀಷರಿಂದ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳು ಸ: 

ತೊಡಗಿದವು. ಇದು ಇನಾವಂದಾರರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಆಯಿತು; 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪೋಲೀಸ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಆಡಳಿತ ವರ್ಗ ರೂಪಿಸಿದ 
ನೀಲನಕ್ಷೆಯೂ ಸಿದ್ಧ ಗೊಂಡಿತಂ. 


ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತೆಗ್ಗಿ ಗ್ರಾಮದ ಪೋಲಿಸ ಪಾಟೀಲ ವೆಂಕನಗೌಡ ಲಕ್ಷ ನ 
ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲ ಸೂಚಿಸಿ 
“ಗುಂಡಿನ ಸರಪಟ್ಟು ಅಂದಾದ ಬಂದೂಕು 


ಗಂಡುಗಲಿಯಾದ ಲಕ್ಷ ೬ನ 
ಕೈಗಿಡಿಸಿ ಪುಂಡನ ತೆರದಿ ಬಾಳೆಂದ” 


ಎಂದು ಕೊಟ್ಟ ಬಂದೂಕಿನ ಸುದ್ದಿ ಪೋಲಿಸರ ಕಿವಿ ಕಚ್ಚಿ ತು. ತಡಮಾಡದೆ ಪೋಲಿಸ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಹಗ: ಬ್ರಿಟೀಷ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಗಾರ್ಮನ್‌ ತೆಗ್ಗಿಗೆ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಬುದಿಳಿದ. 


“ಸಾಯಬ ತಿಂದಾನ ಕರಕರ ಹಲ್ಲ 

ತೆಗ್ಗಿ ನಾಯ್ಕಗ ಹಾಕ್ಯಾನ ರಖಾಲ 
ಲಕ್ಷ ಒಣನ ಹಿಡಿದು ಕುಡುತೀಯಿ:ಲ್ಲ 
ನಿನ್ನ ವತನ ಖಾಲಸಾ ಮಾಡೇನಲ್ಲ” 


ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಗಾರ್ಮುನ್‌ ತಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರದ ಕೃಪೆಯಿಂದಲೇ ಈ ಊರಿನ 
ಪೋಲಿಸ್‌ ಪಾಟೀಲ ಹುದ್ದೆಯಲ್ಲಿರುವ ವೆಂಕನಗೌಡನಿಗೆ ವಿಚಾರಣೆಗೊಳಪಡಿಸಿದ. 
ಸ್ವಕುಲದವನೆಂಬ ಒಂದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ ೬ನಿಗೆ ಬೆಂಬಲಿಸುವುದು, ಸಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ 
ಒದಗಿಸುವುದು ಕಾನೂನು ವಿರೋಧವೆಂದು ಗಾರ್ಮನ್‌ ಎಚ ರಿಸಿದನಲ್ಲದೆ, ಅನೇಕ 
ಕೊಲೆ-ಸುಲಿಗೆ-ದರೋಡೆ-ಲೂಟಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಮತ್ತು ಆತನ 
ಸಹಚರರನ್ನು ಈ ಕೂಡಲೇ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಆದೇಶಿಸಿದ. ಆದೇಶಿಸು 
ವಾಗ “ಹಿಡಿದುಕೊಡದಿದ್ದ ರೆ ಪೋಲಿಸಪಾಟೀಲ ಹುದ್ದೆ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳಲಾಗುವದಲ್ಲದೆ. 
ಕಾನೂನು ರೀತ್ಯ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಬಂಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಎಚ್ಚ ರ ಹೇಳುವದನ್ನು 
ಗಾರ್ಮನ್‌ ಮರೆತಿರಲಿಲ್ಲ. ಗಾರ್ಮನ್‌ ನೀಡಿದ ಕಟ್ಟೆಚ್ಚ ರದ ಆದೇಶಗಳು ವೆಂಕನ- 
ಗೌಡನ ಹೃದಯವನ್ನೆ ತಿನ್ನತೊಡಗಿದವು. ಲಕ್ಷ್ಮಣನೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆಸಿದ ಕುಲದ ಸೇಹ 
ಈಗ ಮುಳುವಾಗಿತ್ತು. ಗಾರ್ಮನ್‌ ನೀಡಿದ ಗಡುವಿನ ಅವಧಿ ಸಹ ಸಮೂಪಿಸತೊಡ 
ಗಿತ್ತು. ಕುಲದ ಬರಶಿದ. ₹ರಿಲವನ್ನು, ಸಂಸ್ಥಾನದ ವಿರುದ್ಧ ಸಂಸ್ಥಾನವನ್ನೆ ಎತ್ತಿಕಟ್ಟಿ 
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ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶ ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಇಂಗ್ಲೀಷರ ಒಡೆದು ಆಳುವ ನೀತಿ ಇಂದು 
ವೆಂಕನಗೌಡನ ಮೇಲೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸ ಲ್ಪ ಟಿ ತ್ತು. ವೆಂಕನಗೌಡ ಕೊನೆಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ: 
ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲು ಮುಖ್ಯ ಚಂದು ಭಾವಿಸಿದ, ನಂತರ ಕುಲ-ಜಾತಿ-ಜನಾಂಗ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಲಕ್ಷ್ಮ! ಣನನ್ನು ಒಡಿದುಕೊಡಲು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ. ತನ್ನ ಆಳುಗಳಾದ 
ಸೋಮಪ್ಪ ವಾಲೀಕಾರ, ಯಮನಪ್ಪ ಮತ್ತು ಶಿವಪ್ಪರನ್ನು ಈ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನಿಯಂಕ್ತಿ 
ಡ್ಯ 


೧೯೨೨ ರ ಶ್ರಾವಣಮಾಸ ತೆಗ್ಗಿಯ ಕಪ್ಪದ ಪಡೆವ್ವನ ಗಂಡ್ಡದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಂಗಡಿಗ 
ರೊಂದಿಗೆ ಬೀಡು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣನಿಗೆ "a ಯ ವೆಂಕನಗೌಜನಿಂದ ಬಾ 
ಆಹ್ವಾ ನ ಬದು ಆದೇ ಗುಡ್ಡ ದಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಸಲಾಯಯ್ತ,. 
ಲಕ್ಷ ಯಥಾಪ್ರಕಾರ ನಂಬಿಗೆ ಹೊಂದಿ ತನ್ನ ಅಳಿಯಂದಿರು ಮತ್ತು ಸಂಗಡಿಗ 
ರೊಂದಿಗೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಬಂದಂ ಕಂಳಿತುಕೊಂಡ. ಇನ್ನೆ €ನು ತುತ್ತು ಬಾಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನುವಷ್ಟರಲ್ಲೆ € ಎಲ್ಲಿಂದಲೋ ಸಿಡಿದು ೭ ಬ್‌ ಗುಂಡು ಲಕ್ಷ್ಮ! ಣನ ಶರೀರ 
ವನ್ನೆ ಸೀಳಿದವು. 


ಬಿದ್ದಾ ನ ಬಿದ್ದಾನ ಬಿಳಿಯಂಂಗಿ ಮೇಲಾಗಿ 
ರುದ್ದರ ಜೋಡಂಗಿ ರಗತಾಗಿ ಕೋಲ । 
ರುದ್ದರ ಜೋಡಂಗಿ ರಗತಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಬಿದ್ದಾನ ಬೀಳಗಿ ಬಯಂಲಾಗ ಕೋಲ । 


ತುತ್ತು ತಿನ್ನುತಿದ್ದ ಬಾಯಿಂದಿಂದ ಚೀರುತ್ತಾ ರಕ್ತ ಕಾರುತ್ತಾ, ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಧೊಪ್ಪನೆ 
ನೆಲಕ್ಕುರುಳಿ ಬಿದ್ದ; ಕ್ಷಣಾರ್ಧದಲ್ಲೇ ತಾಯಿ ಪಡೆವ್ನನ ಪಾದ ಸೇರಿದ, 
೦ಎ ೧೧೨ ವ ಎ 


ಮರೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದ ವೆಂಕನಗೌಡನ ಆಳುಗಳಾದ ಸೋಮಪ್ಪ, ಯಮನಪ್ಪ, 
ಶಿವಪ್ಪರೇ ಬಂದೂಕು ಹಾರಿಸಿ ಕೊಂದರೆಂದು ಬ್ರಿಟೀಷ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಸ್ಕಾ ನೀರ ಜಮೀನುದಾರರು ದಾಖಲೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಸಂಚು ಹೂಡಿವವ 
ರಾರು ? ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದವರಾರಂ? ಎಂಭ. ಇಂದಿಗೂ ರಣರಹಸ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಸಿಂಧೂರಿನ ಶೂರ ಲಕ್ಷ ನನ್ನು ಬ್ರಿಟೀಷರು ಅಥವಾ ಅನ್ಯ ತು ಜನರು 
ಕೊಂದರೆಂದು ಸುದ್ದಿ ಯಾದರೆ ಈ ಬೇಡರಿಂದ ತಮಗೆ ನಗಾಲದಲನೆರದು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡ ಬೇಡರ ವಿರುದ್ಧ ಇನ್ನೋರ್ವ ಬೇಡನ ಹೆಸರು ತರಲಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಬ್ರಿಟೀಷರು ಅನೇಕ ಕಡೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಇವೆ. ಹಾಗಾಗಿ 


ಲಕ್ಷ ಕಾನ ಅಂತ್ಯ ಕಾಲ ಅಧ್ಯಯನಾರ್ಹ. 


ಜವಂಖಂಡಿ, ಜತ್‌, ಉಮರಾಣಿ, ಮಂಧೋಳ್‌, ವಣಂತಾದ ಸಂಸ್ಕಾ ನಗಳ ಆಳ್ವಿಕೆ 
ಗಾರರು ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಉಗ್ರ ವಿರೋಧಿಗಳು. ಆತನನ್ನು ಬಂಧಿಸುವಲ್ಲಿ, ಶಿಕ್ಷಿಸುವಲ್ಲಿ 
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ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿದ ತೆಗ್ಗಿಯ ವೆಇಕನಗೌಡ 

ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಕೊಲಬಹಂದೇ? ಸಿಧ್ಯ ಇದು ನಂಬಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 
| ೧ 

ಅದೇನೆ ಇದ್ದರು ಕೊಲೆಯಂತಾ ಆಖಯಿಂತು. ವೀರ ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಬ್ರಿಟೀಷರು 

ಹೊಂಚ. ಹಾಕುವ ಮೂಲಕ ಹೊಡೆದುರುಳಿಸಿದರಂ.. ಈ ಮೂಲಕ ಬಡವರ 

ನಾಲಿಗೆಯನ್ನೆ € ಕೀಳಿದರು. 


ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಣರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಅಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ಶತೃಗಳು ಕೂಡಿ ಸದೆಬಡಿದು ಹೆಣವಾಗಿಸಿ ನರು. ಪಡೆವ್ವನ ಗುಡ್ಡದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ 
ಹೆಣ ಹೊತ್ತು ತಂದ ಪೋಲಿಸರು ಬೀಳಗಿಯಲ್ಲಿ ಪಂಚನಾಮೆ ಮಾಡಿಸಿದರು. 
ನಂತರ- 

ಸನಾದಿ ಅಪ್ಪಣ್ಣನ ಸಮಾದಿ ಬಳಿಯಲಿ 

ಬಿಳ್ಳೂರ ದಾರಿ ಇರುವಲ್ಲಿ । ಲಕ್ಷ್ಮಣನ 

ಮಣ್ಣು ಮಾಡಿದರ ಹೆಗಲಿನಲಿ. 


ಸಣ್ಣ ಕಾರಣವೊಂದರಿಂದ ಸಿಂಧೂರಿನಿಂದ ಸಿಡಿದು ಬಂದ ಈ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣ ತಿರುಗಿದ 
ಪ್ರದೇಶಗಳು, ಮಾಡಿದ ಹೋರಾಟಗಳು, ನೀಡಿದ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಅನಂತ. ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
ಒಂದು ಕಡೆ, ಜೀವ ತೆತ್ತ ದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ. ಬ್ರಿಟೀಷರ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಡಿದು 
ನಿಲ್ಲುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸ್ಥಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರೇಮಿಗೂ ಇಂಥ ಜಮೀನುದಾರರು ಕಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾನ, ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯ ಮುಂದೆ ತಲೆಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆಯೆ ಇಲ್ಲ. ಜಾಗಾಗಿ ಸ್ಥಾನೀಕ 
ಸ ುದಾರರೊಂದಿಗ' ಬ್ರಿಟೀಷರು ರೂಪಿಸಿದ್ದ ಜಂಟಿ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಂಧೂರ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಎ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಶಿಷ್ಟ ಪದರು ಸಂಸ್ಥಾನಿಕರ 
ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆದರೆ, ಜನಪದರು ಲಕ್ಷ್ಮಣನಂಥ "ಸಾಮಾನ್ಯ ನನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಬ್ರಿಟೀಷರು ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ಲಿಸಿಹೋದ ದಾಖಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧ್ಯ ಯನ ಜಾಟರ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಖಂಡಿತಾ ಅರ್ಥವಾಗಲಾರ. ಲಕ್ಷ ಔನ ಅಹೀರಳಿಬದೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳು ಗಂರುತಿಸಲಂ 
ಜನಪದರು ಹಾಡಿಹೋದ ಹಾಡುಗಳೇ ಅನನ್ಯ ಆಕರಗಳು, ತನ್ನ ತಾರುಣ್ಯದ 
ಬಹಂಪಾಲು ಸವಂಯವನ್ನು ಬೆಟ್ಟ ಗುಡ್ಡ ಗಳಲ್ಲಿ ಸವೆಸಿದ ಸಿಂಧೂರ ವೀರನ ತ್ಯಾಗ, 
ಬಲಿದಾನ ಯಾವ ಸ್ಪಾ ತಂತ್ರ, “BaOUOSNSSUR ಕಡಿಮೆಯಾದಂದಲ್ಲ. 
ಆತನ ಸಾಚಾತನ, ದೇಶಭಕ್ತಿ ಸ ಬಡವರ ಬಗೆ ಇದ್ದ ಅನುಕಂಪ, ಪರನಾರಿ ಸಹೋ 
ದರತ್ವ ಗಳು ಅದಿ ಪ್ವೀತಿಯವಾದವು, ಇಂಥ ಛಲದಂಕಮಲ್ಲನ ಜರಿತ್ರೆ ಇಂದಿನ 


ವ ಭಾರತ A: ಸ್ಮರಿಸಲೇಬೇಕಾದದ್ದು ಅದರ ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. 


೫೬ ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ 


ಚಿಂತನೆ 


ಕನ್ನಡ ಸಮಾಜದ ಹುಟ್ಟು- ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ 


ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ, `ಕನ್ನಡ', ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ ಭಾಷೆ; ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷಾವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಭಾರತದ, ತುಂಬಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ “ಕನ್ನಡ', 
ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಹೇಗೆ ವಂತ್ರು ಯಾವಾಗ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಂಡಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೧೩೦ ರಷ್ಟಿ ರಂವ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡ, ತಮಿಳು, ತೆಲಗು, ಮಲೆಯಾಳ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಲಿಪಿ ಇದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡ:ವ ಜನ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ನಾಲ್ಕು 
ಬೃಹತ” ರಂಜ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿರುವ ಈ ನಾಲ್ಕು ಭಾಷಿತ ಜನ-ಕುಲಗಳ 
ನಡುವೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳೇನಾದರೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆಯ 
ಎಂಬ ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಿದೆ. 


ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಧಾನ ಭಾಷೆಗೂ (ಕನ್ನಡ, ತೆಲಗು, ತವಿಂಳು, ಮಲೆಯಾಳಿ) 
ಒಂದೊಂದು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ನಾಡು ಮತ್ತು ಗಡಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ `ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ತೆ'ಯ (ನ್ಯಾಶನಾಲಿಟಿ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತಂ. ಅಂದರೆ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಪ್ರದೇಶಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ `ಕನ್ನಡ' ಒಂದು "ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ. ' ನಿಜ; 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷಿಕರಲ್ಲಿಯೇ ನೂರಾರು ಜಾತಿಗಳು, ಹಲವಾರು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, 
ಇವು ಹೇಗೆ, ಏಕೆ, ಯಾವಾಗ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವು? ಇವು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು 
ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಏನಂ? ಮೇಲೆ ಕೇಳಿರುವಂತೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುವ 
ಹಲವಾರು ಜಾತಿ ಬಂಡಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಹೋಲುವ ಜಾತಿ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು ಇತರ 
ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಿಕ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ (ಆಂಧ್ರ, ತಮಿಳುನಾಡು, ಕೇರಳ) ಇರುವುದಾದರೆ 
ಅವುಗಳ ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ವಿಚಾರ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಲಂ ಸಾಧ್ಯವೆ? ಈ ನಿಟ್ಟಿ ನತ್ತ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಯಊರ ೧೯೯೮ ೫೭ 


ಶೋಧನೆಯೂ ನಡೆದಂತೆ ತೋರ.ವುದಿಲ್ಲ.. ಶಂ. ಬಾ. ಜೋಶಿಯವರು ಹುಟ್ಟು 
ಹುಕಿದ್ದ ಹಲವಾರು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಅವರೊಟ್ಟಿಗೇ ಉಳಿದು ಹೋದವು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಊಸನೆಗಳು, ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಮೂಲಗಳತ್ತ 
ಕೇಂದ್ರೀಕೃ ತವಾದುವೆ ಹೊರತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಆಕರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ ಲಿಲ್ಲ. 


ಜಗತ್ತಿನ ಹಲವಾರು ದೇಶ-ಪ್ರದೇಶಳಲ್ಲಿರುವ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳನ್ನು ವ್ಳೆ ಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿದ ಮೊದಲಿಗರಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕದ ಪ ಒಬ್ಬ ರು ಅವರು 
2 ಇರುಕೆಸ್‌ ಜನಾಂಗದ ಸೆನೆಕಾ ಬುಡಕಟ್ಟಿ ನ ಸದಸ ರಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದರು. ಅವರ ಮತ್ತು ಇತರ ಎದ್ವಾಂ ಸರ ಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಒಳಸಿಕೊಂಡಂ 
ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ ೧೮೮೪ ರಲ್ಲಿ “ಕುಟುಂಬ, ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ ಹಾಗೂ ರಾಜ್ಯಗಳ ಉಗಮ” 
ಗ ಪ್ರಕಾಶನ ಮಾಸ್ಕೊ ೧೯೮೦) ಎಂಬ ಅಮೂಲ್ಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 

ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಜಾ ಪರಿಶೋಧನೆಗಳು ಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ ವಜ 
ವಿಚಾರಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ: ನ್ನು ಶೋಧಿಸಲಂ 
ಸಾಧ್ಯ ಎದೆಯೆ ? 


ಭಾರತದ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಬುಡತಟ ನಿಗಳನ್ನು ಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ 
ವಿದಾ ಸ೦ಸರು, ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಪದ್ಧತಿ, $e; ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳು ನಮ್ಮ 
ಜನ- “ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹುಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಒಮ ತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದರು. 
ಅವಶೇಷಗಳಂತೆ ಉಳಿದು ಸೆ ವ ಇಂಥ ತೌ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ 
ಮಾಡಿ" ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ರಾ ಷ್ಟಿ ್ರೀಯತೆಯ'ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶೋಧನೆಯನ್ನು ಪಕ್ಕ ಸಜೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯವಿದೆ, 

ಈ ಹಿನೆ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡ ರಾ ಪ್ರ ೀಯತೆಯ ಹ. ಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಶೋಧನೆಗೆ 
ಸಹಾಯವಾಗಬಲ್ಲ 'ಭಾನವ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರೀಯ (ಆಂಧ್ರ ಪಾಲಾಜಿಕಲ್‌), ಮಾನವಕುಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ (ಎಥ್ನಾಲಾಜಿಕಲ್‌) ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ (ಹಿಸ್ಟಾರಿಕಲ್‌) ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
ಊಹಾತ್ಮಕ ೬ರ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಯತ್ನ ಇಲ್ಲಿಯದು. 


ಕನ್ನಡ ಖಚಿತವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಿರಂವ ಒಂದಂ ಆದಿವು ಜನಾಂಗ ಈಗ 
ನಾಲ್ಕು ಕೋಟಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಮತ್ತು ಸುಮಾರು ಎರಡು ಲಕ್ಷ 
ARR ಕಿಲೋವೂಟರು ಪ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಚ el 


ಓಂದು ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಬುಡಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಹಲವಾರು ಫ್ರುತ್ರಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಫ್ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಕ:ಲಗಳಿರುತ್ರ ವೆ. 


೫೮ ಸಂತ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ ೈಂಬರ ೧೯೯೮ 


ಇ೦ದು ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಬೆಡಗು (ಗೋತ್ರ) ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಬೆಡಗು ಬಂಡಕಟ್ಟಿನ 
ಮೂಲ ಘಟಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಏಂದೊಮ್ಮೆ ಕನ್ನಡ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಕುರುಬ, ಬೇಡ, ಹೊಲೆಯ, ಮಾದಿಗ, ಉಪ್ಪುರ, 
ಕೊರಚ, ಒಡ್ಡ, ಗೊಲ್ಲ, ಲಿಂಗಾಯತ, ಒಕ್ಕಲಿಗ ಮುಂತಾದ ಇಂದಿನ ಹಲವಾರು 
ಜಾತಿಗಳು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಬೇಡ ಎಂಬ ಬಂಡಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಗೂರಬೇಡ, ಮ್ಯಾಸ ಸ (ಕಾಡು) ಬೇಡ ಎಂಬ ಫ್ರಾಶ್ರಿಗಳಾದವು. ಕುರಂಬ, ಗೊಲ್ಲ 
ರಲ್ಲೂ ಇಂಥ ಫ್ರಾತ್ರಿಗಳಿವೆ. ಊರ ಕುರುಬರಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿ ಕಂಕಣ, ಉಣ್ಣಿ ಕಂಕಣ 
ಎಂಬ ಕುಲಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಕುಲದಲ್ಲೂ ಆಡು, ಹಲಿಗೆ, ಹಂದರ, ಆನೆ, 
ಅಣ್ಣೆ, ಆರೆ, ಅರಿಶಿಣ, ತಿರಸು, ಅತ್ತಿ, ಬಂಡಿ, ಬಸರಿ, ಬೇಲ, ಬೆಳ್ಳಿ, ಬಳೆಗಾರ, 
ಹತ್ತಿ, ಉಪ್ಪು, ಹುತ್ತ ಮುಂತಾದ ನೂರಾರು ಬೆಡಗುಗಳಿವೆ. (ಥರ್‌ಸ್ಟನ್‌, 
ಮತ್ತು ಅನಂತಕೃಷ್ಣ ಅಯ್ಯರ್‌, ನಂಜುಂಡಯ್ಯ) ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಬೆಡಗುಗಳ 
(ಗೋತ್ರ) ಬಗ್ಗೆ, ಮತ್ತು ಕುಲಲಾಂಛನಗಳ (ಟೊಟೆಂ) ಬಗ್ಗೆ ಎಮಿಲಿ ಡರ್‌ಕ್ಯಾಂ 
(`ದಿ ಎಲಿಮೆಂಟರಿ ಫಾರ ಶ್ರ ಆಫ್‌ ದಿ ರಿಲಿಜಿಯಸ್‌ ಲೈಫ್‌") ಸುಂದರವಾದ 
ವಿಶ್ಲೆ €ಪಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಸಕ್ತರು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು Re 


ಆದಿಕಾಲದ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಟ್ರೊಲೈಟ್‌, ನಿಗ್ರೊಯಿ:ಟ್‌ ಮತ್ತು ವೆ:ಡಿಟಿರೇನಿಯನ್‌ 
ಜನಾಂಗಗಳು ಸಂಕರಗೊಂಡು ಕನ್ನಡ ಜನಕುಲಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಂ ಮಾನವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನ ಅಭಿಮತ. ಅಂದರೆ ಈ ಮೂಲ ಜನಾಂಗಗಳ ಕಲಬೆರಕೆಯಿಂಂದ 
ತುಂಬ ಹಿಂದೆಯೆ ಕನ್ನಡದ "ಪರಿಷ್ಕೃತ ಜನಾಂಗ' ಅಥವಾ ಕನ್ನಡ "ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ 
ಆದಿಮ ರೂಪ' ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿತು. 


ನಮ್ಮ ವರಿಂದಿನ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ ಕನ್ನಡ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು ಜಾತಿಗಳಾ 
ದದ್ದು ಹೇಗೆ ? ಯಾವಾಗ ? ಏಕೆ ? ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಕುರುಬ' ಎಂಬ ಬುಡಕಟ್ಟೇ 
೦ 
“ಕುರುಬ' ಎಂಬ ಜಾತಿಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿತೆ ? ಒಂದೆಡೆ; ಕಾಡು ಕುರುಬ 
(ಕರ್ನಾಟಕ), ಕುರುಂಬ (ತಮಿಳುನಾಡು) ಎಂಬ ಬಂಡಕಟ್ಟು ಗಳು, "ಕುರಂಂಬ್ರ 
ನಾಡು' (ಕೇರಳ) ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶ; ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ, "ಊರ ಕುರುಬ' ಎಂಬ ಜಾತಿ 
(ಕನ್ನಡ ನಾಡು; ಧನಗರ ಎ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ) ಇರುವುದರಿಂದಲೂ; ವೈದಿಕರ ಅಧಿ 
ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ 'ಮನುಸ್ಮ )ತಿ'ಯೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವರ್ಣಸಂಕರಾಧಾರಿತ 
ಜಾತಿ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ "ಕುರುಬ' ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲದಿರಂವುದರಿಂದಲೂ 
ಮೇಲಿನ ಊಹೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರ ಗೊಲ್ಲ ಬೇಡ (ಕಾಡುಗೊಲ್ಲ- 
ಊರು ಗೊಲ್ಲ; ಮ್ಯಾಸಬೇಡ-ಊರು ಬೇಡ) ಜಾತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮನಂವಿನಂಥ ವೈದಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ದಂರುದ್ದೇಶಪೂ ಾರ್ವಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಕೃ ತಕವಾಗಿ 
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ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಜಾತಿಗಳು ವರ್ಣ ಸಂಕರದ ಸೃಷ್ಟಿ ಗಳೆಂಹು ಹೇಳುವುದರಿಂದ (ವಿವರ 
ಗಳಿಗೆ ಡು॥ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು) ಅವನ್ನು 
ಪರಿಶೋಧನೆಗೆ ಅಧಿಕೃತ ಆಕರಗಳೆಂದು ಒಳಸುವಾಗ ತುಂಬ ಎಚ್ಚ ರದಿಂದಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಊರ ಕುರುಬರೇ ಮೊದಲಾದ ಹಿಂದುಳಿದ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬುಡ 
ಕಟ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. ಅಮ ಗಾಢವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಂ ಗೋತ ತ್ರಗಳು, 
ಹಬ್ಬ, ಉತ್ಸವ, ಮದಂವೆ, ವಿಧಿಯಾಚರಣೆಗಳ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ. 


ಮನು ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಎಷ್ಟೆ © ಸುಳ್ಳು ಸ್ಪ ಖಿ ಹಿ ಸಿರಲಿ ವೈ ದಿಕರ ವರ್ಣ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟು. ಹಾಕುವಲ್ಲಿ ಸ ಯತ್ನ ವನ್ವಂತೂ 
ಘ್‌ ಲುಗದು. ವರ್ಣ ಸಿದ್ದಾಂತ “ಮತ್ತು ವೈದಿಕರ ನಿರಂತರ ಟ್ರ [ದಿಂದ 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳು ಜಾತಿಗಳುಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿ ರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ 
AEN ಕುರುಬ ಬುಡಕಟ್ಟು 'ಕುರುಬಿ' "ಜಾತಿ'ಯಾಯಿ:ತು. ಪಶುಪಾಲಕ 
ದ್ರಾವಿಡರಾದ ಕುರುಬರು ವಲಸೆಗಾರಿಕೆಯ; ನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಬೇಸಾಯಗಾರರ ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಲ್ಲತೊಡಗಿದಾಗ ಬುಡಕಟ್ಟ ಸ್ಥಿತಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತ 'ಜಾತಿ' ಸಿ ಸ್ಥಿತಿ Wn 
ಕೊಂಡಿತು. ಈ ವರೆಗಿನ ಚರ್ಚೆಯ; ದ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗೋತ್ರ (ಬೆಡಗು), ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
(ಮತ್ತು ಟೊಟೆಮಿಸಂ) ಮತ್ತು ಜಾತಿಗಳ ಅಂತರ್‌ ಸಂಬಂಧಿತ ಶೋಧನೆಯಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಸಮ ಸೈಯ ನ್ನ್ನ ಬಗೆಹರಿ 


ಸಗ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ನ ನಕ್ಕೆ ಬರ:ತ್ತೇವೆ. 


ಒಂದು ಬುಡಕಟ್ಟು ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತು ಜಾತಿಯಾದಾಗ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರೇಣೀ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ ಸ್ಪ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಈ ಸಾ ) ನಮಾನವನ್ನು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ವೈ ದ ಪರಂಪರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಿ ರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರೇಣೀಿರಣನ 
ತುಟ್ಟ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ನಾಡಿನ ತುಂಬ ಅಗ್ರಹಾರಗಳ 
ಮ ಲಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಇಂಚಿಂಚು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಿಡದಂತೆ ಹೇಗೆ ಆಕ್ರವಿ:ಸಿದ 
ರೆಂಬುದನ್ನು (೩೦ ಸಾವಿರ ಶಾಸನಗಳ ಆಧಾರ). ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ಈ ಮಾತಿನ ಸತ್ಯ 
ಮನದಟ್ಟು. ಸುತ್ತದೆ. 


ಹ ವನೂಂದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಣೀಕರಣದ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗಳು ಒಟ್ಟಿಗಿದ್ದು ಬಾಳುವ 
ಸ್ಥಿತಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಇದು ಗ್ರಾಮದ ದ "ಬಾಹ್ಯ ರಚನೆ? 'ಚಾತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಹಲವು ಗೋತ್ರಗಳ (ಬೆಡಗು) ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬುಡಕಟ್ಟು ಸ್ಥಿತಿ ಉಳಿದು 
ಕೊಂಡಿತು. ಇದು "ಆಂತರಿಕ ರಚನೆ, ಬಂದು ಜಾತಿಯ " ರಿಪ ರಚನೆ' 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ; ಹಲವು ಜಾತಿಗಳ "ಬಾಹ್ಯ ರಚನೆ' ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ವರ್ಣ- 
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ವರ್ಗ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡವು. ಗ್ರಾವಂವನ್ನೂ ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು(ಸೋಶಿಯಾಲಾಜಿಸ ರು) ಈ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೧) *ತೋಡ', “ಕೋಟ” ಮೊದಲಾದ ಬು3ಕಟ್ಟು (ಟ್ರೈಬ್ಸ್‌) ಜನಗಳ ಗ್ರಾಮ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮ ರಚನೆಯ ಆದಿಮ ರೂಪಗಳಂತಿವೆ. ಇಂಥ ಗ್ರಾಮರಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಕುಲದ (01808) ಜನ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿರುವ ಕೇರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆ 
ಕಂಲದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬೆಡಗುಗಳ (ಗೋತ್ರ-8€೧) ಜನ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ. 

೨) ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಪ್ರತಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಹಲವು ಸ್ತ್ರೀ ದೈವಗಳು ಗ್ರುವ:- 
ದೇವಿಯ ರಾಗಿ (ಊರಮ್ಮ) ಜಾತಿ ಕುಲಗಳ ದೈವಗಳಾಗಿ, ಇತರೇತರ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದೈವಗಳಾಗಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿವೆ ಎಂದರೆ ಇವು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ 
ದ್ರಾವಿಡ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾತೃ ಅಧಿಕಾರವಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ (ಆದಿಮ ಹೊಲೆಯ 
ಮಾದಿಗ ನೆಲಸುಗಾರ ಕೃಷಿಕರಂ) ಗಟ್ಟಿ ಅವಶೇಷಗಳಾವೆ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳ 
ವ್ಯಾಪಕ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಊಹಿಸಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 

೩) ಮದುವೆ, ಹುಟ್ಟು, ಸಾವು, ಹಬ್ಬ, ಉತ್ಸವಾದಿ ವಿಧಿಯಾಚರಣೆಗಳ ಸಂಬರ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ “ಜಾತಿ”ಯನ್ನು ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮದುವೆಯಲ್ಲಂತೂ 
ಜಾತಿಯೊಳಗಿನ ಸೂತ್ರ (ಗೋತ್ರ. ಬೆಡಗು) ಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲ 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣವೇ. ಬುಡಕಟ್ಟು, ಜಾತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ 
ಉಳಿದು ಬಂದಿದ್ದರೂ; ವರ್ಣ-ವರ್ಗ ರಚನೆಯು ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗಳ 
ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿತು. ಹೀಗೆ 'ಆಂತರಿಕ' ಮತ್ತು "ಬಾಹ್ಯ' 
ಎಂಬ ವ:ುಖ್ಯ ರೂಪಗಳು ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಜೀವ ಜೀವಾಳಾವಾಗಿವೆ. 
ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿ ಜಾತಿಗೂ ತನ್ನದೆ ಆದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಗತಿಶೀಲತೆ ಇದೆ. ಇದು ಸದೃಢವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬಹಿರಂಗ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಜಾತಿಗಳ ಜತೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಸಹಬಾಳ್ವೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಿಥಿಲವಾದ ಸಾವರಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧವೊಂದು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಜಾತಿಯ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮೀಯತೆ, ಗಾಢ ಸಂಬಂಧ ಬಹಿರಂಗ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿರಲಾರದಂ. ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
“ಗ್ರಾಮಾಭಿಮಾನ'ವಷ್ಟೇ ಜಾತಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಬೆಸೆದಿಟ್ಟಿ ರಬಲ್ಲದು. ಊರೊಟ್ಟಿನ ಕೆಲಸ 
ಕಾರ್ಯಗಳು, ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳು, ಶ್ರೇಣೀಕರಣದ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವೈದಿಕೀಕರಣದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಹಿರಂಗ ರಚನೆಸ:ಲ್ಲಿ "ವರ್ಣ", ಶ್ರೇಣೀಕರಣ ಮತ್ತು ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿ 
ಸಿದೆ. ಬುಡಕಟ್ಟು ಕಂಲಗಳ ಆಧಾರದ ಆದಿಮ ಗ್ರಾಮಗಳ ಬಿಗಿ ರಚನೆಯನ್ನು ಶಿಥಿಲ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪಂಬರ ೧೯೯೮ ೬೧ 


ಗೊಳಿಸಿ ವರ್ಣ-ವರ್ಗ ಪದ್ಧತಿ ಒಳೆತೂರಿದ ಸಂಬರ್ಭದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೋಧಿ 
ಸುವ ಅಗತ್ಯವಿ 


ಅಜ್ಜಿ" ಇ ಇ | 
“ಜಾತಿ'ಯೊಳಗಿನ `ಬುಡಕಟ್ಟು ಉಳಿಕೆ ಯನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ, ನ್ಯಾಯ್ಕಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 


ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಬಹುದಂ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ : ಇಡೀ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಹ ಕ್ಕೂ ಭೂವಿಂಯ ಒಡೆತನ 
ಮತ್ತು ಉತ್ಪುದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳ ಖಚಿತ ಸ ಸ್ವರೂಪವೇನಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಲು ಮಾರ್ಕ್ಸ 
ವಾದಿ ಚಿಂತಕರೂ ತಿಣಕಾಡುತ್ತಾರೆ. ಜಾ ಳಗಿನ ಬುಡಕಟ್ಟ ನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕಾ ಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ವೈ ದಿಕಶ ವರ್ಣ-ವರ್ಗ ದ ದ ಲ್ಪ ಕತ ಪ್ರಭಾವ 
ವನ್ನು ಇಷಾ ಮಾಡಲಿಕ್ಕಾ ಗದೆ ಚೇ ತೀ ಹಾಗಾಯಿ ತ ಅಗ್ರಹಾರದ 
ಬ್ರಾಸ್ಯ ಣರು ಇಡೀ ಗ್ರಾಮ ಸ ಅಷ್ಟ ಭೋಗ ತೇಜಸ್ವಾ ಮ್ಯದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ 
ದರೂ ಸೆ ನ್ನು ಯಾರು ಹೇಗ ಉಳ.ತಿ ಶ್ರಿದ್ದ ik ee ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಗೆಹರಿದಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅಂದಿನ ರಾಜಾಜ್ಞೆ ಗಳ ಪ್ರ ಕಾರಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರ. “ಒಡೆಯ' ರಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾದ 
ಭೂ ಒಡೆತನ ಬುಡಕಟ್ಟು ನಿಯಮಗಳ RE ಅನಂಗು 'ಇವಾಗಿ ಕೂಡು 
ಕುಟ.ಂಬಗಳ ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲೆ € ಇತ್ತು. ಳಿಗರ್ಮಾ ; ಕಾಲದ ವಿವಿಧ ಘಟ ತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಡೆತನದ ಸ ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬದಲಾ ಜತ ತರುವ ಯತ್ನ ನಡೆಯುತ್ತಲೆ ಇದ್ದ ವು, 
ಬ್ರಿಟೀಶರ ಆಡಳಿತಾವಧಿಯ € ಇದರ ಅಂತಿಮ ರೂಪ ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಿತ್ತೂ. 
ಈಗಲೂ ನವ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ ಬ್ರಿಟೀಶರ" ಕಾಲದ ಹಿರಿಯನ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ 'ಓವೂನು ಅವನ ಪೀಳಿಗೆಯ ವಂಶಸ್ಥ ರಲ್ಲಿ ವಿಭಜಿತವಾಗದೆ ಇರಂವು 
ದನ್ನ ಕಾಣಬಹುದು. ನವ ೬, ಕೋರ್ಟು ಕಚೇರಿಗಳಲ್ಲಿ, ಉಪನೋಂದಣಿ ಕಚೇರಿ 
ಗಳ ಇಡತಗಳಲ್ಲಿರ: ವ ಭೂ ಗ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯ ಸಿಸಿದರೆ 
ಕುತೂಹಲದ ಫಲಿತಗಳು ದೊರಕುವ ಸ ಎಧ್ಯತೆ ಇದೆ. ಈ pe ಬೇರೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರಬಂಧನ ಚರ್ಚೆಗೆ ಅರ್ಹವಾದುದರಿಂದ ಇಷ ಕ್ಕೇ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ನ್ಕ್ಯಾಯ್ಕಿಕ : ಬುಡಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದ ನ್ಯಾಯಪದ್ಧ ತಿ ಪ್ರತಿ ಜಾತಿಯೊಳಗೆ "ಜಾತಿ 
1೫೪೬ 'ಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಸ ಇದನ್ನು ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ರಾಜ 
ಶಾಹಿ ತನ್ನ ವರ್ಗ ಹಿತಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿತು. ಶೃಂಗೇರಿ ಮಠದಂಥ ಧರ್ಮ 
ಸಂಸ್ಥಾ ನಗಳು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. “ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ' ಎಂಬ ಇಲಾ 
ಖೆಯೆ'ಈ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿತ್ತು. (ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ- "ಶೃಂಗೇರಿ ಧರ್ಮ 

ಸಂಸ್ಥಾನ'-ಶಾಸ್ತ್ರ) ಗೌಡ, ಬಣಕಾರ, ಕಟ್ಟೇಮನೆ, ಬುದ್ದಿ ವಂತ, ಹಿರಿಯ, ಮೊದ 


ಲಾದ ಬುಡಕಟ್ಟು ಪದವಿಗಳು ಜಾತಿ ಪ ಪಂಚಾಯಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಹಲವಾರು ಜಾತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿವೆ. 


೬೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ ಬರ ೧೯೯೮ 


ಸಾಮಾಜಿಕ : "ಕೂಡು ಕುಟುಂಬ' (ಅವಿಭಕ್ತ) ಬುಡೀಟ್ಟು ಕ:ಲದ ಮತ್ತು 
ಬೆಡಗುಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದು "ರಕ್ತ 
ಸಂಬಂಧಿ” ಕುಟುಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿತ್ತು, ಈಗಲೂ ಆ ಕಾಲದ ಪದ ತಿಗಳು ವಿದಿಯಾ 

೦ 
ಚರಣೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. (ಉದಾಃ 
ಕಾವ:ನ ಹಬ್ಬದ ಮುಕ್ತ ಲೈಂಗಿಕತೆ ಇತ್ಯಾದಿ) ವ: ಚ್ಚು ಮರಿಯ ರುವ ಅನ್ಫ ತಿಕ 
ಒಳಸಂಬಂಧಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಜೀವಂತವಿದೆ. 

ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ : ಹಬ್ಬ, ಜಾತ್ರೆ, ಉತ್ಸವ, ಜನಪದ ವಾಜ್ಮಯ:ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯ 
ಒಳಗಿನ ಎಷ್ಟೋ ಬುಡಕಟ್ಟು ಅಂಶಗಳು ಢಾಳಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. (ವಿವರಗಳಿಗೆ 
ನನ್ನ “ಹಬ್ಬಗಳು”, “ಜಾತ್ರೆಗಳು” ನೋಡಿ) ನಮ್ಮ ಲಿಖಿತ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕೂಡ 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಆಕರವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. 

ಜೇ 

ಕನ್ನಡ ಜನಾಂಗ "ದ್ರಾವಿಡ' ಎಂಬ ಬೃಹತ್‌ ಜನಾಂಗದಿಂದ ಕವಲೊಡೆಯಿತು. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 'ದ್ರಾವಿಡ'ವನ್ನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಜನಾಂಗವೆಂದೂ ಕನ್ನಡವನ್ನು 
ಬುಡಕಟ್ಟೆಂದೂ ಕರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ತಮಿಳು, ತೆಲಗಂ, 

ಂಲೆಯಾಳ ಭಾಷಿಕರ ಇತರ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳಿದ್ದ ವು. ಆದರೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಕಲ 
ಬೆರಕೆ ಹೆಚ್ಚುದಂತೆ, ಕನ್ನಡವೇ ಒಂದು ಜನಾಂಗವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಆಂಧ್ರ, 
ತಮಿಳಂನಾಡು, ಕೇರಳಗಳೂ ಕೂಡ ಹೀಗೆಯೆ ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗದ ಉಪಜನಾಂಗಗ 
ಳಾದವು. ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊೋಡವ್ನಃ 
ಭಾಷೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳಂ ಹ.ಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಬರಬರುತ್ತಾ ಪ್ರಧಾನ ಭಾಷೆ 
ಗಳಾಗಂವಂತೆ ಉಪಜನಾಂಗಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಂಡು ವಂಖ್ಯ ಜನಾಂಗಗಳಾದವು. 
ಒಂದೊಂದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶ, ಭಾಷೆಗಳು 
ನಿರ್ಧ ವಾದವು. ಕನ್ನಡ ಜನಾಂಗ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಇಂದಿನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಭೂ- 
ಪ್ರದೇಶವನ್ನೇ ತನ್ನ ವಲ ನೆಲೆಯನ್ನಾಗಿ ವರಾಡಿಕೊಂಡಿತು. ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಕಾಲಾವಧಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಇದರ ಗಡಿಗೆರೆ ಹಿಗ್ಗುತ್ತ ಕುಗ್ಗುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದರ 
ಗೊತ್ತಿರುವ ವಿಷಯ. ಪೂರ್ವ ಕರಾವಳಿ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೆಲಗು, ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ್ಕ ತೀರ ದಕ್ಷಿಣದ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ತವಿ-ಳು. ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ಮಲೆಯಾಳ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಳು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿತವಾದವು: ತೀರ ಈಚಿನವರಗೂ ಈ ನಾಲ್ಕು 
ರಾಷ್ಟೀಯತೆಗಳ ನಡುವೆ ವಂತೂ ಇವುಗಳಾಚೆಯ ಉತ್ತರದ ಕಡೆ ಕೂಡ ವಲಸೆಗಳಂ 
ನಡೆಡೇ ಇದ್ದವು. ಆದರೆ ಒಟ್ಟಂದದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾದ ತಮ್ಮ ನೆಲೆಗಳಿಂದ 
ಆಯಾಯ "ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಳು ಕದಲಲಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವೈದಿಕ-ಅವೈದಿಕ 
ಪಂಥ ಪ್ರಭಾವಗಳು, ರಾಜ್ಯ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯಗಳ ಹಿಡಿತ-ಹತೋಟಿಗಳು ಚರಿತ್ರೆಯಂ 


ನಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೩/ಸಪ್ಪ ಬರ ೧೯೯೮ ೬೩ 


ದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಣಬರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. ದಕ್ಷಿಣದ ಈ ಜನಾಂಗಗಳು 
ಮತ್ತು ಬುಡಕಟ್ಟ ಗಳು ee ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡ:ವಲ್ಲಿ ಈ 
ಪ್ರಭಾವಗಳ ಅಗಾಧತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಡೀ 
ಬೃಹತ್‌ ಭಾರತವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದ್ದ ದ್ರಾವಿ ವಿಡ ಜನಾಂಗದ ನೆನಪುಗಳು ದಕ್ಷಿಣದ 
ಜನತೆಗಳ ವ _ಧೈ ಐತಿಹ್ಯಗಳ ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಲೆ ಇರುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ 
ಮಧ್ಯ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾದ ಮೂಲ ದ್ರಾವಿಡ 
ಜನಕುಲಗಳು ತೀವ್ರತರವಾಗಿ ವೈವಿಕೀಕರಣಗೊಂಡು ತಮ್ಮ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡವು. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪರಿಶೋಧನೆಯಿಸಿಂದ ಮಾತ್ರ ಇವು 
ಗಳ ಮೂಲ ಸ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ಯವಿದೆ. ಗೊಲ್ಲರು ಮತ್ತು ಕ:ರುಬರೆ, 
ಯಾದವರು ಮತ್ತು ಧನಗರರೆಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗವ:ನಿಸಬಹುದು. 


ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆದಾರರಹಿತ ಊಹಸೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದು, ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಮಾಜಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಸಾಮ್ಯಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅವೆ.ರಿಕನ್‌ ಇಂಡಿಯನ್ನರ ನಿದರ್ಶನ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿ 
ಗೆಯ ಈ ಮೆಃಲಿನ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಮರ್ಥನೆ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದೇ 
ಅಂತಲ್ಲ ಕುಟುಂಬ ರಚನೆಯ ಲ್ಲಿ, ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ, ಗೋತ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳು 
ವಾಗ ಏಂಗೆಲ್ಸ್‌ ರೆಡ್‌ ಇಂಡಿಯನ್ನರ ಜತೆ ದ್ರಾವಿಡರ ಹೋಲಿಕೆಯಿರುವುದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿವರಗಳ ಏಂಗೆಲ್ಸರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 
ಅಮೇರಿಕನ್‌ ಇಂಡಿಯನ್ನರ, “ಬುಡಕಟ್ಟನ್ನು ಹಲವಾರು- ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಎರಡು-ಗೋತ್ರಗಳನ್ನಾ ಭಲಾ ಸ್ಟ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಈ ಮೂಲ 
ಗೋತ ತ್ರಗಳನ್ನು ಮತೆ. ಹಲವಾರು ಉಪಗೋತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಲಾಯೀತು. 
ಮಾತೃ ಸೋತಾಗ ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಇವು ಫ್ರಾತ್ರಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದ ವೃ. 
ಬುಡಕಟ್ಟ ಹಲವಾರಂ ಸಣ್ಣ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿತವಾಯಿತಂ. ಇವುಗೇಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದರಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಸಂ ಂಗಗಳಲ್ಲಿ" ಮತ್ತೆ, ನಾವು ಹಳೆಯ ಗೋತ ಶ್ರಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ.” (ಏಂಗೆಲ್ಸ್‌ ಪು. ೨೨೪) 


ವರ್ಗ-ವರ್ಣಗಳ ಬಾಹ್ಯ ರೂಪವು ನಿರ್ಧಾರವಾಗುವ ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದ್ದು ವೇ ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಗ್ರಾಮ ಸಮಂದಾಯಗಳ "ರೂಪ 
ಹೇಗಿದ್ದಿ ತು ? ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳು ಒಡೆದು ಪ ಪ್ರತಿ ಗ್ರಾಮ ಘಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜಾತಿ 
ಗಳಾಗಿ: ಬಾಳುವ ಸ್ಥಿತಿ ಬಿಕೆ, ಹೇಗೆ, ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತಂ ? ದ್ರಾ ವಿಡರಲ್ಲಿ € ಕೃಷಿ 
ಕರು ಮತ್ತು ಪಶುಪೂ ಲಕರು ಎಂಬ ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಭೇದಗಳಂ ಈ ಜನಾಂಗವನ್ನು. ಎರಡು 
ಬೃಹತ್‌ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿದ ರ ನದ್ಲಿ ಗ್ರಾವಂರಚನೆಯ ಮತ್ತಾ ಮೇಲೆ 
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ಕೇಳಲಾದ ಇತರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ರವ ಗವೇನಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ ? ಅದರೆ ಕೃಷಿಕ 
ರಿಂದ ಹಳ್ಳಿ, ಊಶಗಳಂ ಪನೆಯಾದವು. ವಲಸೆಗಾರ ಪಶುಪೂಲಕರು ಈ 
ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳ ತರಿ. ವಲಸೆಗಾರರ ಬುಡಕಟ್ಟಾಗಿ ಉಳಿದರು. 
ಊರಂ ಹಳ್ಳಿ ಸೇರಿದವರು “ಕೆಟ್ಟು ಹೋದರು;” ಅಂದರೆ "ಜುತಿ'ಗಳುದರು. 
ಇದರರ್ಥ ಕಾಡುಗೊಲ್ಲ, ಮ್ಯಾ ಸಬೇಡ, ಕಾಡು ಕುರುಬರನ್ನು ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳೆಂದೂ, 
ಊರಂಗೊಲ್ಲ, ಊರು ಹಾ ಊರು ಕುರುಬರನ್ನು RN; ಖಿಚಿತಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತಂ, ಕೃಷಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ಟ ಕೈ ಕಸಬು ವೃತ ತ್ತಿ ಜನಕಂಲ ಕುಟಂಂಬಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಾವಂದ ಗಾತ್ರ ಮತ್ತು ಅವಶ್ಯಕತೆಗೆ ತಥ ಷ್ಟು ಸ್ಪಾ ' ಪಿಸಲಾಯೀತ. 


ಸಾಮಾಜಿಕಾರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು ನಾಶವಾಗಲೆಬೇಕಿತ್ತು. ರಾಜ್ಯ- 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಗಳೆಂ ಬ:ಡಕಟ್ಟು ಗಳ ಸಾವಾಜಿಕಾರ್ಥಿಕ ರಚನೆಯ ಮೇಲೆ ಬದುಕುವಂತಿ 
ರಲಿಲ್ಲ. ತದಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳು, ಜಾತಿ, ವರ್ಣ, ವರ್ಗ ಗಳಾದ ನಿಂತರ 
ಮೇಲ ರ ಮೇಲ್ವ ರ್ಣದ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಗೆ ರಾಜ್ಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಮೌರ್ಯ ರ, ಸಾತವಾಹನರ, ತಂಂಡರಸರ, ಗಂಗ ಕದಂಬರ ಮೊದಲ 
ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಟೆ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪುನರ್‌ ಪರಿಶೀಲನೆ ಮಾಡಿ 
ರಾಜ್ಯದ ಉದಯದ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ ? ತುಂಡರಸರ ಬಂಡ 
ಕಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಗಳು ವಿಜಯನಗರದ ಮತ್ತು ಬ್ರಿಟೀಶರ ಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಕೂಡ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದು ಬಂದುದನ್ನು ನೋಡುತ್ರೇವೆ. ಹಿಂದೆ ಹಿಂದೆ ಸರಿದಂತೆ ಇವು ಇನ್ನು ತಮ್ಮ 


ಪ್ರಾಚ್ಯಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದಂ ತರ್ಕಬದ್ಧವೇ. 


ಅಂದರೆ ಚಲನಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಸೂಕ್ಷಾ ತಿಕೂಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಬಗೆದು. ನೋಡುವ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಣ್ಣೋಟ ಅಗತ್ಯವಿದೆ, ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ಮತ್ತು ಸರಳರೇಖು 
ತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಿಸ ಸುವ ಈ ವರೆಗಿನ ಕಮ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
pe ಕದಂಬರ ಕಾಲಕ್ಕೂ ರಾಷ ಕೂಟ, ಚಾಲುಕ್ಕ ರ ಕಾಲಕ್ಕೂ, ನಂತರ ಕಲ್ಯಾಣಿ 
ಚಾಲುಕ್ಯರ ಮತ್ತು ಸ ಯನಗರ ಅರಸರ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂತರವಿದೆ. 
ಶೋಷಕ ವರ್ಗ ಗಳಂ, ಶೋಷಿತ ವಗ್ಗ ಗಳಂ ಅವುಗಳ ನಡುವಿನ ನಾನಾ ಬಗೆಯಂ 
ಸಂಬಂಧಗಳು "ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತ ಬಂದಿವೆ. ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ರ್ಯೋತ್ತ ರ ಭಾರತದ 
ಗ್ರಾಮೊಣ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಜೀ ಶಾಹೀಕರಣ ನವವಸಾಹುತೀಕರಣವೆ ಅಗಾಧ 
ಪ್ರಭಾವ ಪರಿಣಾವಂವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲವೆ ? 

ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದೇ ಜನಾಂಗ (ರೇಸ್‌) ತನ್ನ ಶುದ್ಧ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಉಳಿಯ 
ಲಾರದಂ ಎಂಬ ನಿಯವಂದಂತೆ ಕನ್ನಡದ ಜನಾಂಗ ಸ ಸ್ವರೂಪ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರಿ 
ಯತೆಯಂ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆ ಸಂದರ ಒಳ ವಿವರಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೆ ಕೃಬೇಕಾದ 
ಜರೂರಿದೆ; ಈ 
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ಪ್ರಜು ಖಾನಾಪುಕೆ 


ಲ 


ಬುದ್ಧ ಮತ್ತೆ ನಕ್ಕ 


“ಗೌತವಿಂ, ಬುದ ನಕ್ಕ” 
© 
“ಹೌದಂ; 
ಬಂದ ನಕ್ಕ 
© 
ಭಾರತೀ ವಂಂಂಡೆಯಾದುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೀತಿ ಕರಂಣೆ ಹಾಳಾದಂದಕ್ಕೆ. 


ವಂತ್ರೆ ನಕ್ಕ 
ಅಪಾಖಂಕ್ಕೆ ಅನಾಹಂತಕ್ಕೆ ಕೊಳಕು ತೆವಲಿಗೆ 
ಷಂಡರ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂಧ ಶೃ ದ್ದೆ ಗೆ 


ಬೂದಿಯಾಯಿತು ಅಹಿಂಸೆ ಪೊಖ್ರಾನ ಶ್ಮಶಾನದಲಿ 
ಹರಿಯಿಂತು ಚಿತಾಭಸ್ಮ 
ಗಂಗಾ ಯಮುನಾ ಗೋದಾವರಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರ ಕಾವೇರಿ ಕೃಷ್ಣೆಯಲಿ 
ಕಪ್ಪು ನಿಶಾನೆಯಲಿ ಟೊಳ್ಳು ದರ್ಪದಲಿ 


“ಜಗವೆಲ್ಲ ಮಂಲಗಿರಲಂ ಎದ್ದಿದ್ದ ದ ಬಂದ್ದ' 
ಅಣಂದೇಗುಲ ಕಂಡು ಬೆಚ್ಚಿ ಬಿದ್ದ. 


ಬಂದ್ದ ಮತ್ತೆ ವಂತ್ರೆ ನಕ್ಕ 

ಕ್ರಿಯಾ ಕೋಶ ನಾಶವಾದುದ್ದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಿ ಟ್ಟ ಗೊಂಬೆ ಕುಣದುದಕ್ಕೆ 
ಮಲೆತ ನೀರು ಕೊಳತುದಕ್ಕೆ 

ಬೆಳಕಂ ಕಪಾ ದುದ್ದ ಕ್ಕ” 
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ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
EAA 


ಬುದ್ಧ, ವೈದಿಕಮತ, ಬುದ್ಧಚರಿತ ಇತ್ಯಾದಿ 


ಎಂ. ಪ್ರಭಾರ ಜೋತಿ 


ಶ್ರೀ ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು ಅವರು ಬರೆದಿರುವ ಒಳ್ಳೆಯ ಒಂದು ಲೇಖನ ಬುದ್ದ : 
ಬೆಳಕು-ಮಾರ್ಗ (ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೦/೩೧೧) ದ "ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರ 
ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು. 


ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆ, ಪ್ರತೀಕಾರಾಧನೆ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ನಂಬದ ಬುದ್ಧನ ಅವಶೇಷ 
ಗಳಿಗುಗಿ ಅವನ ಶಿಷ್ಯರೇ ಹೊಡೆದಾಡಿಕೊಂಡದ್ದು ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನ ವಿಧಾನ 
ದೊಳಗಿನ ಸ್ವಭಾವದ ಫಲರೂಪವೆಂಬ ಲೇಖಕರ ನಿಲುವೆಂ, ಅಷ್ಟಾಗಿ ಸಾಧುವಲ್ಲ. 
ಕಾರಣ- ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವಿಶ್ವಾದ್ಯಂತ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಈ 
ಈಧಾನ ನಡೆದಿದೆ. ಹರಕೆ ವಸ್ತುಗಳ ಅಂಗಡಿಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೆಸೆದ ಯೇಸುವಿನ ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲೆ ಮುಂದೆ ಹರಕೆ, ಕಾಣಿಕೆ, ಅನುಗ್ರಹಗಳೆ. ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆದದ್ದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 
ಹೀಗೆಸೆಂ ಬೇರೆ ವಂತಧರಗಳಲ್ಲೂ ಆಗಿದೆ. ಮೂರ್ತಿ ಭಂಜಕನನ್ನು ಮೂರ್ತಿ- 
ಯಾಗಿಸುವುದು, ಮೌಢ್ಯವಿರೋಧಿಯನ್ನೇ ಮೌಢ್ಯದ ವಸ್ತುವಾಗಿಸಂವುದಂ ಲೋಕ- 
ಸ್ವಭಾವ. 


ಬುದ್ಧ ಚರಿತೆಯ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಕಳೆದು ಹೋದುದು, ಬುದ್ಧನ ವಿಚಾರಗಳಂ 
ಜನರ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕದಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಒಂದಂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲ- ಎಂಬ 
ಒಂದಂ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಲೇಖಕರು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದೊಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ವಾದಕ್ರಮ. ಇದರ ಅಂತರಾರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಚಾರ್ವಾಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ನಾಶದ ಬಗೆಗೂ 
ಇದೇ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು "ರಾಜಕೀಯ' ವಿಧಾನವಾಗಿದ್ದು 
ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಾರಣ, ನಾಶವಾದದ್ದು 
ಲುಪ್ತವಾದದ್ದು ಭಿನ್ನಮತೀಯ ವಿಚಾರಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥ, 
ನಷ್ಟ, ಲೋಪಗಳ ಒಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಪರಂಪರೆಯೇ ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಪ್ರಾಯಃ 


/ 
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ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆಯೆ ಇರಬಹುದು. ಪ್ರಧಾನ ಅಥವಾ ಪ್ರಭಾವಿ, ಅಧಿಕಾರ 
ಸ್ಪಾ ನದ (dominant, ruling) ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟ 
ಲೋಪಗೊಂಡಿವೆ. ಕೆಲವೇ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ- ವೇದಗಳಲ್ಲೂ 
ಹಲವು ಭಾಗ ಲುಪ್ತವಾಗಿನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವೇದ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ *ಖಿಲಸೂಕ್ತಗಳು" 
ಎಂಬ ಒಂದು ವಿಭಾಗ ಇರುವುದೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 


ಪರಮ ವೈ ದಿಕರೆನಿಸಿ ವೈ ದಿಕರಿಗೆ ಉಪಾದೇಯರಾಗಿದ್ದ ಕುಮಾರಿಲನ ಬ್ರ ಹಟ್ಟಿ ಕಾ, 
ಮಧ್ಯ ಮ ಗಭ ಆಚಾರ್ಯ ಪ್ರಭಾಕರನ ಗ್ರಂಥ, ಭತೃಪ ಪ್ರಂಪಚ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ದತ್ತ ರ ವೇದಾಂತ ಭಾಷ್ಯ ಗಳು, ವಾರ್ತಿಕಗಳು, ಆಚಾರ್ಯ ME ಗ್ರಂಥಗಳಂ, 
ಉಪವರ್ಷ, ದ್ರವಿಡ, ಟಿಂಕ. ಕಪರ್ದಿ, ಭಾರುಚಿಗಳ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ವೂಮಾಂಸಾ 
ಭಾಷ್ಯಗಳು, ಭರ್ತ ಮಿತ್ರನ ವೂಮಾಂಸಾ ಗ್ರಂಥ, ಭವದಾಸನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 
ಪಾಣಿನಿ ಪೂರ್ವದ ವ್ಯಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳು, ನಾಟ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲಿದ್ದ ಶಿಲಾಲಿ 
4 | ಶಾಸ್ತ್ರರ ಸೂ ತ್ರಗಳು ವೈದಿಕ ಮತದ ಪರಮಾಚಾರ್ಯನಾದ ವ್ಯಾಸನಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ಲ ಪುರಾಣಾ ಹಹ ಹಲವು ಆಯುರ್ವೆ ೀದ 1. ಹೀಗೆ ದೊಡ್ಡ 
ಟ್ಟ ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಹುದು, ಅಲ:ಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ “ದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಅನೇಕ 
ಕಾವ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಇದೇ ಗತಿಯಾಗಿದೆ. ವ್ಯುದಿ "ರಚಿತವಾದ ಶಬ್ದಾದ್ವೆ 43 ಗ್ರಂಥವೂ 
ಜೂಲಿ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಹೀಗಾಗಿದೆ. BE ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದ ತವಾದ ಕನ್ನ ಡ ಕಾವ್ಯ ಗಳನೇಕ ಈಗ ಸಿಕು ವುದಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
PRS ಕಿ ಸಂಚುಗಳೂ ಕಾರಣವೆನ್ನ ಲು ದಾ ಸಾಲದಂ, 
ಕಾರಣ ವೇದಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಬೇಕಷ್ಟು ಸಾಹಿತ ವು ಉಳಿದಂ ಬಂದಿದೆ. 


(ತ್ರಯಿವೇದಸ್ಯ ಕರ್ತಾರೋ ಭಂಡ ಧೂರ್ತನಿಶಾಚಕಾಃ) ವೇದತ್ರಯಿಯ ಕರ್ತ್ರಗಳು 
ಭಂಡ, ಧೂರ್ತ, ನಿಶುಚರರು : ಎಂಬಂತುದ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾದ ಟೀಕೆ ಉಳಿದಂ ಬದ 
ಬುದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತ್ರಿ ಪಿಟಕಗಳಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಒದಗಿಲ್ಲ. "ದಂಡನ, ಮಂಡನ ಗ್ರಂಥಗಳೂ 
ಉಳಿದಿದೆ. ಅಂದರೆ, ಗ್ರಂಥಗಳ, ಅಳಿವಿನ ಹಿಂದೆ "ವ ವಸ್ತಿ ತ ಪ್ರಯತ್ನ' 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ತ್ರಿಪಿಟಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಧಾನ 
ವಿಷಯಗಳು ಒಳಗೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಂಬಲೂ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. 


ಜು ಸ್ಲಿನಮಾರ್ಗವೆನಿಸಿದ್ದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲೂ ಯಜ್ಞ ಮಾರ್ಗದ ದೂಷಣಗಳಿವೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಪ್ರಮುಖ ಆಚಾರ್ಯರು. ಉಪನಿಷತ್‌ ಪರಂಪರೆಯ 
ಮುಂದುವರಿಕೆಯೆ ಬುದ ನ ಚಿಂತನ ಎನ್ನಲೂ Gli a ಬುದ್ಧ ನ ಪ್ರಮುಖ 


೦ 
ದರ್ಶನವೆನಿಸಿತುವ 'ಆರ್ಯಸ ಸತ್ಯ' ಚತುಷ್ಕವುದ ದುಃಖ, ದುಃಖಮೂಲ (ಸಮಂ 
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ದಯ), ನಿರೋಧ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗ ಇವುಗಳಿಗೂ ಆಯುರ್ವೇದದ ಮೂಲ ಆಧಾರ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಾದ ರೋಗ, ರೋಗಮೂಲ, ರೋಗನಿದಾನ, ರೋಗನಿವಾರಣ ಮಾರ್ಗ 
(ಬೈಫಜ್ಯ)ಗಳಿಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ಬುದ್ಧನು ಮಹಾನ್‌ ಬಂಡಾಯಗಾರ 
ಸಾಧಕನೆಂಬುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾದರೂ, ಅವನ ಹಿಂದೆ ಅಂತಹದೊಂದು ಪರಂಪರೆ 


ಇದಿ ತಂ ಎಂಬುದೂ ಸತ,. 
ಎ ಶೆ 


ಕರ್ಮ (ಪಾಪ ಪುಣ್ಯ), ಪುನರ್ಜನ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತ, ಆತ್ಮನಿರಾಕರಣೆ 
(ವೈರಾತ್ಮ) ಯ.ನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರಂವುದೇ ಬೌದ್ಧ ಚಿಂತನದ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿರೋ 
ಧಾಭಾಸ, ದಾರ್ಶನಿಕವಾಗಿ ಅದರ ಪ್ರಧಾನ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ ಇದೇ ಎಂದರ 
ತೋರು ಸಿದೆ. 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಲೌಕಿಕಗಳ ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನ್ನ 
ಅಲಗಳಿದ ಬುದ್ಧ ನ ಕಂರಿತಂ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಬರೆದ ಅಶ, ರ ಘೋಷನ ಕೃ ಕ 
ಲೌಕಿಕನಿಂದೆ, ಸ್ತೀನಿಂದೆ, ಜೀವನ ವಿರೋಧಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳಿವೆ. ಬೌದ್ಧ” ಮತಾಚಾ 
ರವಾದರೂ ಸಂನ್ಯಾಸ ಸ ಪ್ರಧಾನವೇ. ಇನ್ನು ಕಾವ್ಯದ ಕುರಿತಂ-ಅಷ್ಟುದಶ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳೊ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬ ಕಡ್ಡಾ ಯವು ಸ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಕಾಲದ್ದು ? ಎಲ್ಮೀಕಿ 
ಯಲ್ಲೂ ಆ ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಆದು ಸಹಜಸ್ಥಿತಿ, ಅಶ್ವಘೋಷನಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಲ್ಲ. 


ತಾತ್ಸೃ ರ್ಯವಿಸ್ಟೆ: : ಎಂತಹ ಮಹಾತ್ಮ ನಾದರೂ, ದಾರ್ಶನಿಕ, ಕವಿ, ವಿಜ್ಞಾ ನಿ, 
Jr ಕಾಲಬದ್ಧನಾಗಿದ್ದ Sd ತುಡಿಯಂತ್ರಾನೆ. ಕಾಲದಿಂದ, 
ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ತೀರ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಅವರ ಇಂದಿನ ದೃ ಷ್ಟಿಯ ವೈಚಾರಿಕಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 

ರಸಂವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಕಾಲ ದೇಶಗಳನ್ನು ಮೂರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಅವರ ದಿಟ್ಟತನ, 
ಪ್ರಖರ ಚಿಂತನ, ಲೋಕಕಾರುಣ್ಯ, ಹೋರಟಗಳನ್ನು ಅವಗಣಿಸುವುದೂ ಸಾಧುವಲ್ಲ. 
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೩೦ 


ಬಸವರಾಜ ಸಾದರ 


ಸುವರ್ಣ ಸಂಕಲ್ಪ 


ಹತ್ತು ಹದಿನೆಂಟು ಪಿಂಜರಾಪೋಲು ಐಲಂದೊರೆಗಳಿಂದ 

ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ, ಕಂಡ ಕಂಡಲ್ಲಿ ಕ್ಷತಿಗೊಂಡ 

ಅಖಂಡ ಕೋಳಿ, ಇಂದಲ್ಲ; ಎಂದೋ ಸುವರ್ಣಾಂಡದಾಯಿ- 

ಸಾವಿರದ ಸಾವಿರದ ಕಾಲ, 

ತಕ್ಕ ಡಿ-ತಂಪಾಕಿಯ ಮಗ್ಗು ಲ ಮನೆಗಳ್ಳ ರಿಗೆ 

ಕಾಲಿಟ್ಟ ಲೆಲ ಮೆತ್ತಿ ದ್ದೆ ಮೆತ್ತಿ ದ್ದು ಜ್‌ 

ಕಿತ್ತಾ ಕು ಹೆಜ್ಜೆ, ಇಳುವಿದರು ಇಲ್ಲೆ ಒಜ್ಜೆ. 

ತಾಯ್ಗ ೦ಡರ ಹಡದಿ, ಕೈವಿು ುಲಾಪು “ಅಭೇದ ಪಂಜರ ರೆಡಿ 

ಕಾವಿಗಜೆಯಾದ ಅಂಡ, ಕಾಪಿಡುವ ಕೋಳಿ, ಕಣಿ ಡುವ ಪುಳ್ಳಿ- 

ಎಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿ ತಳ್ಳಿ, ಜಡಿದು ದಪ್ಪಗೀಲಿ ನಕ್ಕರು ನೋಡಿ ನೋಡಿ. 

ಹೊರಗಿದ್ದ ಕಾವಲುಗಾರ; ಒಳಗಿದ್ದ ಅವ್ವ ಶೆ ಮಗ- 

ನಗಲಾರದೆ ಜಗ ! 

ಅಳತೆಗೂಳಿನ ಊಟ, ಹಡಬೆ ಮಕ್ಕ ಳ ಕಾಟ 

ಸನದ ತೊಳಲಾಟ- ತಡೆಯ ಪಂಜರಕ್ಕೂ ಕಣ್ಣಿ ರು, 
೨ಯಿಡುವ ಯತುವಿನಲ್ಲೆ ನಡದ ಶಕ್ತಿ ಜರಿದಂ 

ಸೇ ಜೀವ ಸಂಕುಲದ ಕಂದಂ. 

ಹುಟಿ 3ಿದೂರಲ್ಲೇ ಕಟ್ಟಿ ಹಾಕಿದ ಮೇಲಿ ಇನ್ನಾ ರಿಗೆ ದೂರು ? 

ಎಲ್ಲಿದೆಯೋ ನಾ ಕಾಣದೇ ಸೂರು-ವಿತ್ಯ ನಿಡುಸುಯ್ಲು . 

ಹೂ ಯಾತನೆಯಾಗುವಷ್ಟು ಕಾಲ; | 

ಅದೊಂದು ದಿನ ಮುಂಜಾನೆ, 

ಪಶ್ಚಿ ವದಲ್ಲೆನ್ಸ ಸುತ್ತಾಡಿ, ಪೂರ್ವದಿಗಂತದಲ್ಲಿ 

ಕಚ್ಚಿ ದ ಸೂರ್ಯಕಿರಣವೊಂದಂ ಕೋಲಾಗಿ 

ಊರಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆ ಸತ  “ಅಹಿಂಸೆಯಂ ಹೆಜ್ಜೆ 

ಬೋನುಗೀಲಿ ತೆರೆಸಿ 'ಮುಗುಳ್ಳ ಕಿತ್ತಿ ಕೋ ಕಿಯಂನ್ನಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟು 


” 
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a ಈ ಮು 


ಹಿಡಿದಿಟ್ಟವರ ಹುಟ್ಟಿದ ಮನೆಗಟ್ಟಿ. 


ನೋವಾದಲ್ಲಿ ಸವರಿ ಮದ್ದು, ಹೆದರಿದಲ್ಲಿ ಕುಡಿಸಿ ಕಬ್ಬಿಣ ಆರಿಸಿದ ನೀರಂ 


ಕೋಳಿಯೆಂದೆ ಗಟ್ಟಿ ಮಾಡಿತಂ ಸತ್ಯ ಧರ್ಮದ ಹಿಂಸೆಯ ಕೋಲು, 

ಕೋಲು... ಕೋಲಂ... ಕೋಲು... ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಅದರದೇ ಸದ್ದು. 

ಸದ್ದ ಕೇಳಲಾಗದ ಪೆದ್ದನ ಗುಂಡು "ಹೇ ರಾಮ್‌' ಈ 
ಎಂದಿತು ಕೋಲ ರಕ್ತ ಉಂಡಂ. 

ಬಂಗಾರ ತತ್ತಿಯಿಡುವಷ್ಟು ದಷ್ಟಪುಷ್ಪವಾದರೂ 

ಕೋಲ ರಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ ಕೋಳಿ ಮತ್ತೆ ಅನಾಥ; ಹೆಸರಿಗೋ ಸ್ವತಂತ್ರ. 

ಸಾಕಬಂದವರು ಸಾವಿರ, ಸಾವಿರ: ನಾನೀ ಪೈಪೋಟಿ, 

ಪಂದ್ಯಗಳಾರಂಭ, ಬಿದ್ದವರೆಷ್ಟೋ, ಎದ್ದವರೆಷ್ಟೋ 

ಎದ್ದೆದ್ದು ಬಿದ್ದವರೂ ಅಷ್ಟೆ: ಕಣ್ಣೆಲ್ಲರದೂ ಒಂದೇ ಕಡೆ 

ನಿತ್ಯ ನಿತ್ಯ ಕೋಳಿಯಿಡಂವ ಬಂಗಾರದ ತತ್ತಿಯೆಡೆ 

ಬೆದೆಯರಿತು ಬಿತ್ತಿ ತತ್ತಿ, ಬೆಳಕೊಂಡವರದೇ ದೊಡ್ಡಪಡೆ. 

ಇಷ್ಟು, ಐವತ್ತರೊಳಗಿನ ನಿನ್ನೆ-ಮೊನ್ನೆ-ಆಚೆ ಮೊನ್ನೆಯ ಇತಿಹಾಸ, 

ವರ್ತಮಾನದ್ದೋ ಇನ್ನೂ ಪರಿಹಾಸ! 

ಐವತ್ತರ ಪರ್ಯಂತ ಸುವರ್ಣಾಂಡವಿಟ್ಟ ಈ ಕೋಳಿಯ 

ಹೊಟ್ಟೆ ಯೊಳಗೆಷ್ಟಿ ರಬೇಕು ಬಂಗಾರದ ಮೊಟ್ಟೆ ? 

ಅಷ್ಟಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟು ದಿನ ಕಾಯಬೇಕು ? 

ಅಷ್ಟೇಕೆ ಕಾಯಬೇಕಂ ? 

ನಡೆದಿದೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಚಂಡಾಲ ಪಡೆಯ ಚಿಂತನೆ!! 

ಒಮ್ಮೆಲೇ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರೆ ಹಲ್ಲಾ 

ಎಲ್ಲ ಬಂಗಾರದ ತತ್ತಿ ಸಿಗುವವಲ್ಲಾ 

ಮೇಲೆ ಊಟಕ್ಕಷ್ಟು ಬಾಡು-ಸುವರ್ಣ ಸಂಕಲ್ಪ! 

ಈಗ ನಡೆದದ್ದೇನಂ ? ಅಷ್ಟಷ್ಟೇ ಇದರ ಕಾರ್ಯಗತ. 

ಏನ ಹೇಳಲಿ ಹಬ್ಬಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹರಕೆಗೋಳಿಯ ಹಾಡು 

ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಂವೆ ನನ್ನ ಹಾಡು. 
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೭೧ 


ಪ್ರಿಯರೆ, | ; 
ನನ್ನ ದೂರವಾಣಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಬದಲಾಗಿಟ್ಟು ಸದ್ಯ ಎಖೈಗಳು 
ಸ್ರೆಳಗಿನಂತಿವೆ- 


೩೫೫೦೯ ಫ. ಶಿ. ಭಾಂಡಗೆ ಮನೆ ೩೮೬೧೭ 
ಫೆಸು.- 
SEE ಸಂಚಾಲಕ ಅಶೋಕನ ಮನೆ ೩೬೫೭೮ 
% ಶೇ ಜೇ 


ಈ ವರೆಗೆ ೧೫೦೦ ಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಸಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಮುದ್ರಿಸಿ 
ಪುಸ್ತಕ ಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದ 
ಫ. ಶಿ. ಭಾಂಡಗೆಯವರ ಪ್ರೆಸ್ಸಿ ನ ಹೆಸರು 
ತ್ವರಿತ ಮುದ್ರಣ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ 
ಇದು- 
ಯಾವ ಮೇನ್‌ ಕೋಡಿನಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ: ಕಾಗದಗೇರಿ 
ಓಣಿಯಲ್ಲಿ, ದಾಲ್‌ಮಿಲ್‌ ಕಂಪೌಂಡಿನೊಳಗಿದೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನೆನಪಿಡಿರಿ- 
ಭಾಡಂಗೆ ಆಫ್‌ಸೆಟ* ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ ಫ. ಶಿ. ಭಾಂಡೆಗೇಂದಲ್ಲ 
ನನ್ನದು 
ತ್ವರಿತ ಮುದ್ರಣ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ 
ಈಗಿನ ನಿಳಾಸ-- 
ಫ. ಶಿ. ಭಾಂಡಗೆ 
ತ್ವರಿತ ಮುದ್ರಣ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ 
ದಾಲ್‌ಮಿಲೇ ಕಂಪಾಂಡ್‌ 
ಗದಗ-೮೨ ೧೦೧ 
ತಮ್ಮ 
ಫ. ತಿ. ಭಾಂಡಗೆ 
ತ್ವರಿತ ಮುದ್ರಣ ಆಫೇಸೆಟೀ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ 


೪ ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೩/ಕಪ್ಪ: :ರ ೧೯೯೮ 


3ಗೊರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ ೨೭೫, 1] ನೇ ಕುನ್‌, ೨೮ ಹಂತ, ಜೆ.ಸಿ. 
ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೮ 


, ಸಿ ಫಿ. ಸಿದ್ಧಾಶ್ರಮ 3-1, ೩ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಮಾನಸ ಗಂಗೋತ್ರಿ 
ಬು ಮೈಸೂರಂ-ಓ 


ಲಗಂಗಯ್ಯ ಪೂಜಾರ ಮಾಜಿ ಎಂ. ಎಲ್‌. ಎ., ರಾಣಿಚನ್ನುವಂ್ಧ ನಗರ, 
 ಧಾರವಾಡ-೧ 


{ 


ಂಗಾಕೆಡ್ಡಿ ಶೇರಿ ಶ್ರೀ. ತ ಸಿ. ಪ್ರೌಢಶಾಲೆ, ತೂಲಹಳ್ಳಿ (ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫೮೩೧೩೬ 


ಇ. ಕೆಂಗೆರಾಜ ವನದುರ್ಗ ಪ್ರವಾಚಕರು;' ಕನ್ನಡ ಭೂತಿ, ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ವ 
'ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಶಂಕರಘಟ್ಟ ೫೭೭೪೫೧ (ಶಿ ನಮೊಗ್ಗ) 
| ನ್ನ 


ಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು ಎಡಿಬಿ ಕಾಲೇಜ... * 
ಹರಪನ ಹಳ್ಳಿ (ಜಿಲ್ಲಾ ಬಳ್ಳಾರಿ) 


ತಾ. ಎಂ. ಪ್ರಭಾಕರ ಜೋಶಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಬೆಸೆಂಟ್‌ ಪದವಿಪೂರ್ವ ಕಾಲೇಜು 


ಮಂಗಳೂರು ೫೭೫೦೦೩ 6 
ಶ್ರಿಚು ಖಾನಾಪುರೆ ಎಲ್‌ ಐ ಜಿ ೧೮೯, ೩ನೇ ಹಂತ, ಬಡೇಪುರ ಕಾಲನಿ, 
ಗುಲಬರ್ಗಾ ೫೮೫೧೦೫ 


ಡೂ. ಬಸವಸಾಜ ಸಾದರ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಿರ್ವಾಹಕ, ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಧಾರವಾಡ 


೫೮೦೦೦೮ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೩/ಸಪ ಬರ ೧೯೯೮ 


SA 6841414೬ SEPTEMBER 1998 KRNG-97 


ಸುಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ 
ಸಂಕೃಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ : ೧೯೯೮ 

ಈ ಎಂಡು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಣ್ಣ ಕಥೆ ಈ ಹತ್ತು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕವನ 4 
6 ಒಂದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ 

೨ ಇಪ ದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಹನಿಗವನಗಳು 


ಬಮಲ 

ಹೀಗೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಪುಸ್ತಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ 

ಸೂಕ್ತ ಬಹುಮಾನ ನೀಡಲಾಗ-ವುವು. ಬಹುಮಾನಿತ ಬರಹಗಳು ಸಂಕ್ರಮಣದ 

ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗ.ವವು. ; 

ನಿಯಮಗಳು 

೧, ಹಾಳೆಯ ಒಂದೇ ವ:ಗ್ಗುಲಿಗೆ ಟೈಪು ಅಥವಾ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೈ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಬೇಕಂ: 
ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ವಾಪಸು ಕಳಿಸುವುನಿಲ್ಲ.. 

೨. ಒಬ್ಬರೇ ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಾದರೂ, ಎಷ್ಟುದರೂ "ಪ್ರವೇಶ" 
(ಎಂಟ್ರಿ) ಕಳಿಸಬಹುದು. 

ಕ್ಷಿ, ಸಣ್ಣ ಕಥೆ ಹಾಗೂ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ೧೦-೧೨ ಪುಟ 
ಮಾರೆದಂತೆ ಇನ್ನರೆ ಒಳ್ಳೆಯದು; ಹನಿಗವನ ೨೫ ಶಬ್ದ ವೂರಬಾರದು. 


೪, ಪ್ರವೇಶ ಧನ ಕ ಫಿ 
ಸಣ್ಣು ಕಥೆ/ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ ಸ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ... ೧೫-೦೦ 
ಕವನ ಛಃ ಸ್‌ ರೂ. ೧೦-೦೦ 
' ಹನಿಗವನ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ. ೫-೦೦ 


ಪ್ರವೇಶ ಧನವನ್ನು ಎಂ. ಓ /ಡಿ ಡಿ/ಪೋಸ್ಟಲ್‌ 'ಅರ್ಡರ ಮೂಲಕ ಸಂಕ್ರಮಣ 
ಪ್ರಕಾಶನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಬೇಕು (ಎಂ. ಓ. ಫಾರ್ಮಿನ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹೆಸರು-ವಿಳಾಸ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬರೆದಿರಬೇಕು. ಯ 
೫. ಪ್ರವೆ`ಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಕೊನೆಯ; ದಿನಾಂಕ ೩೦ ಸಪ್ಟಂಬರ ೧೯೯೮, 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು ಪ್ರಮುಖ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲಾಗು 
ವುದು. ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಅಂಚೆಯ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯಬಯ 
ಸುವವರು ತಮ್ಮ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯ ಜೊತೆಗೆ: ಸ್ವ-ನಿಳಾಸದ ಅಂಚೆ 
ಪಾಕೀಟು ಕಳಿಸಬೇಕು. 
ಓ. ವಿಳಾಸ: ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 
ನಂ. ೧೮೯೪/೧,-೩೧ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, 
ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ 


